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Sazetak

Diskurs ovog rada upravljen je razmatranjem puteva ostvarenja poziva na svetost vlastitih
laickom stalezu Crkve. Vjernicima laicima svojstven je Zivot u obiteljskim zajednicama, stoga rad
propituje ulogu zajednistva u hodu prema konacnom cilju krsé¢anskog Zivota, potpunom jedinstvu
s Bogom. Krsc¢anski itinerarij Crkva prati i podupire nebrojenim spasenjskim sredstvima ciju
ponudu prilagodava duhovnim potrebama povijesnih i drustveno-kulturnih prilika u koje je
ukorijenjena ljudska egzistencija. Duhovni pokreti Crkve jedan su od odgovora Duha Svetoga na
potrebe suvremene Crkve.

Okosnicu rada cini rasclamba tekstova pojedinih dokumenata Drugog vatikanskog sabora
I odabranih posaborskih dokumenata Uciteljstva Crkve. Cjelovitost i zdravlje obiteljske jezgre
vazno je za pojedinca, za Crkvu i za cjelokupnu drustvenu zajednicu. Stabilnost i dobrobit obitelji
Crkva vezZe uz poziv na ostvarenje svetosti koji je krstenjem upucen svakom njezinom vjerniku.
Razmatrajuci tekstove crkvenih dokumenata nastojat ¢emo se prisjetiti temelja na kojima pociva
svetost obitelji, osvrnuti se na ugroze koje rastacu suvremenu obitelj, te ukazati na nacine na koje
obitelj moze zadrzati dostojanstvo koje joj pripada te ostvariti svoje poslanje u svijetu.

Teolosko uporiste promisljanja o obitelji temelji se na slici kué¢ne Crkve. Krajnji cilj ovog
rada je stabilnost i duhovnu izgradnju krséanske obitelji dovesti u relaciju sa suvremenim

duhovnim pokretima Katolicke Crkve.

Kljuéne rije€i: obitelj, Zenidba, svetost, zajednistvo, duhovni pokreti.



Summary

Discourse of this work is directed by reflection on the manner of achieving the call to
sanctity proper to the laity of the Catoholic Church. Life in family communities is inherent for lay
members of the Church. Therefore, this work inquires the role of community in the path to the final
goal of christian life - unity with God. The Church supervises and supports the christian itinerary
using countless instruments of salvation. It adjusts these offers to the spiritual needs of historical
and socio-cultural circumstances in which the human existention is rooted in.

Foundation of this work is based on the dissemination of specified texts of the Second Vatican
Council and selected post-council documents of the Church Magisterium. Integrity and wellbeing
of the family core is important for individual humans, for the Church and for the whole social
community. Catholic Church is linking stability and wellbeing of families to the call for achieving
sanctity which is actuated to its every member through sacrament of baptism. Considering the
Church texts, we will attempt to remember the foundations on which the sanctity of families
reposes, review the perils that might lead to dissolving the modern family, as well as point to ways
which can help the family to retain the dignity which belongs to it, and achieve its mission in this
world.

The foothold of theological deliberation regarding the family is based on the image of the
domestic Church. The endgoal of this work is to bring the stability and spiritual construction of

the christian family into a relation with modern spiritual movements of the Catholic Church.

Keywords: family, marriage, sanctity, community, spiritual movements
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Uvod

Bez izuzetka i bez obzira na stalez kojem pripadaju, svi koji su po krStenju pritjelovljeni
misti¢nom tijelu Crkve, primili su poslanje biti pronositelji Evandelja. Ovo poslanje se ostvaruje
navjeStajem Radosne vijesti | pruzanjem primjera zivota koji je utjelovljen odgovor BoZjemu
pozivu na svetost. Obveza i odgovornost kr§¢ana za svijet breme je koje kr§¢ani laici imaju nositi
PO samom svom pozivu na ostvarenje svetosti ziveci 1 djelujuéi u tom istom svijetu.

Krsc¢ani laici svoja nastojanja trebaju upraviti donosenju Evandelja u svijet politike,
gospodarstva, kulture, znanosti, umjetnosti, medunarodnog zivota, sredstava druStvenog
priopéivanja i drugih stvarnosti Zivota ljudske zajednice.! Ovo poslanje ne pripada samo
pojedincima, dijele ga i velike i male kr§¢anske zajednice, ukljucujuci i obiteljske zajednice.
Kr$c¢anska obitelj nice iz sakramenta zenidbe odakle dobiva potporu Bozje milosti te je ,,pozvana
da svima dade svjedo¢anstvo velikoduinog i nesebi¢nog zalaganja u drustvenim problemima.*?
Obitelj kao prva i nezamjenjiva Skola drustvenosti treba se otvoriti druStvu 1 sudjelovati u njegovu
razvoju, isto tako drustvo mora poStovati, njegovati 1 promicati prava i naravna svojstva obitelji.
Duhovni pokreti i zajednice Crkve mogu pruziti izvanrednu pomo¢ vjernicima laicima pri

ostvarenju njihova poslanja unutar vlastitih obiteljskih zajednica i u ¢itavom drustvu.

LIVAN PAVAQO II., Pismo obiteljima (=PO), IKA, Zagreb, 1994., br. 70.
2 IVAN PAVAO II., Familiaris consortio. Obiteljska zajednica (=FC), Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2006., br.
47.



l.
OBITELJ — JUCER, DANAS I SUTRA

1.1. Obitelj, osnovna stanica drustva

Obi¢nu poslijepodnevnu Setnju gradom mozemo pretvoriti u malu sociolosku opservaciju.
Kamo god se osvrnemo, uocit ¢cemo manje ili veée skupine ljudi. Neizbjezan dio gradskog obzora
¢ine djeca koja se igraju u skupinama i jedni druge poti¢u na razne vratolomije na igrali$tima;
roditelji koji vode djecu na izvanskolske aktivnosti; srednjoskolci na klupama u parkovima Kkoji
zustro raspravljaju o aktualnim novinama u modi i glazbi; umirovljenici koji na kavanskim
terasama rjeSavaju goruca politi¢ka i gospodarska pitanja, zaljubljeni parovi koji svojim drzanjem
nadahnuce potrazio u njihovoj romansi... Ljudi prirodno gravitiraju jedni drugima jer je
drustvenost bitno svojstvo ¢ovjekove naravi. Pitanjem Covjekove drustvenosti bavio se jo§ grcki
filozof Aristotel koji u svom kapitalnom djelu Politika koje je srocio u IV. stoljecu p. K. ¢ovjeka
prokazuje kao zoon politikon, drustveno bi¢e.®> Drustvenost nije ¢ovjeku pridodana izvana, ona
predstavlja zahtjev njegove naravi.* Drustvena narav ¢ovjeka potice na iskorak iz tjesnaca svoga
sebstva u potrazi za drugim, odnosno za drugom. Potreba za drugim je od egzistencijalnog znacaja
za sva ziva bica, tako i za ljudski rod.

Oslonjen na drugoga ¢ovjek radi, gradi, stvara kulturu. Drugi mu je pomo¢, nadahnuce,
poticaj za rast i napredak. Covijek Govjeka upotpunjuje, uz drugu osobu bolje upoznaje samoga
sebe, drugi ga poziva na ostvarenje njegovih potencijala. Posve izoliran pojedinac mozda bi i
mogao prezivjeti, no kvaliteta tog zivota tesko bi dosegla razinu koju nazivamo ,Zivotom
dostojnim ¢ovjeka“. Medusobna interakcija ne ostaje besplodna, njezine u¢inke najbolje izrice
stara izreka koja kaze kako ,.kamen kleSe kamen, a covjek covjeka®. Tek medudjelovanjem
ljudskih bic¢a brusi se originalna, jedinstvena osobnost na koju je suvremeni ¢ovjek iznimno
osjetljiv i ponosan.

Covjeku koji se povlagi od drugih tesko je Zivjeti odredene vrjednote i ostvariti plemenitost
duha. Bijeg od svijeta ponekad privlaci, 0sobito u hekticnom svijetu koji svojom zaglusuju¢om

bukom stvara osjecaja klaustrofobije, ali nije opéeprihvatljivo i trajno rjeSenje za ¢itav ljudski rod.

3 Usp. ARISTOTEL, Politika, Hrvatska sveu¢ili$na naklada, Zagreb, 1992., A2, 1253a 1-5.
4 Usp. Katekizam Katolicke Crkve (=KKC), Hrvatska biskupska konferencija — Glas koncila, Zagreb, 1994, br.
1879.



Zivotni znadaj potrebe za drugim &ovjeka vodi udruzivanju u mnogovrsne organizirane
zajednice. Na drustvenoj mikro-razini postoje nebrojene interesne skupine koje pozivaju na
sudjelovanje u sadrzajima koji su toliko osobiti da predstavljaju predmet zanimanja manjeg broja
ljudi. Pjevacki zborovi, promatrai ptica, zaStitari prirode, lovacke udruge, udruge navijaca
sportskih klubova, drustvo planinara, ljubitelja nijemog filma ili starih automobila samo su neke
organizacije koje poticu ljude na udruzivanje jer dijele zanimanje za iste stvari. Retrospektivnim
pogledom duboko u povijest razvoja ljudskog drustva uvidjet ¢emo kako udruzivanjem pojedinaca
i skupina na samom pocetku sage o ¢ovjeku i ¢ovjeCanstvu nastaju skupine koje okupljaju Siri
zajednicki interes: javljaju se prvo horde, pa rodovi, plemena, narodi, nacije, klase, drustva,
drzave...

Nije jednostavno ishoditi jednoznaénu, univerzalnu definiciju drustva. Ne pretendira svaka
skupina ljudi na ovaj naslov. Prema njemackom filozofu i sociologu Maxu Weberu drustvo je
rezultat djelovanja pojedinaca, a to djelovanje polazi od zajednickih vrijednosti i kulturalnih
znacenja.® Americki sociolog Talcott Parsons na tragu Aristotelove misli drustvo pak razumijeva
kao onaj ,,tip drustvenog sistema, u bilo kojem univerzumu drustvenih sistema, koji postize najvisi
stupanj samodovoljnosti kao sistem u odnosu na svoja okruzja.“® Katekizam Katolicke Crkve
drustvenoj naravi ljudske osobe posveéuje znacajno mjesto. Drustvo definira kao ,,skup osoba
organski povezanih nacelom jedinstva koji nadilazi svaku od njih. Skup, u isti mah vidljiv i
duhovan, kao drustvo traje u vremenu: ono je bastinik proslosti i pripravlja buduénost.*’

Drustvo, dakle, mozemo sagledati kao autonoman sustav koji tvori skup pojedinaca vezan
odnosima suradnje, solidarnosti i komunikacije. Drustvene znanosti i vizija drustva koju ima
Katolicka Crkva u jednom su suglasne: ,,Svaka je zajednica odredena vlastitim ciljem te je
dosljedno podvrgnuta posebnim pravilima; no ‘pocelo, subjekt i svrha svih drustvenih ustanova
jest i mora biti ljudska osoba'“.®

Uronjeni u drusStveno okruzenje, pojedinci usvajaju nacine djelovanja koje drustvo
odobrava kao pozeljne 1 konstruktivne za vlastitu izgradnju 1 buduéi opstanak. SavrSeno drustvo
gdje ,,...su tako malim brojem zakona stvari tako dobro uredene da se isplati njegovati vrlinu, a
opet sve se dijeli na jednake dijelove i svi zive u blagostanju...*“ kakvo opisuje Tomas More u
svom djelu Utopija na ovoj Zemlji ostaje samo san.® Odnosi medu pojedincima u drustvu nerijetko

su poljuljani diskrepancijama koje proizlaze iz medusobnih razli¢itosti, a izuzetak nisu ni tenzije

5> F. CRESPI, Sociologija kulture, Politi¢ka kultura, Nakladno-istrazivacki zavod, Zagreb, 2006., str. 53.
8 T. PARSONS, Drustva. Evolucijski i poredbeni pristup, August Cesarec, Zagreb, 1988., str. 26.

7T KKC 1880.

8 KKC 1881.

® T. MORE, Vtopia. Utopija, Nakladni zavod Globus, Zagreb, 2003, str. 225.



ili sukobi oko polaganja prava na odredena materijalna ili simbolicka dobra. Ratovi koji negdje na
svijetu uvijek bukte kao i perfidne borbe za premo¢ koje se neprekidno odigravaju medu ljudima
govore kako Covjek u sebi nosi Cestice kaosa koje ne dopustaju da Zemljom zavlada nepomucen
sklad. Drustveno uredenje je nuzno jer ostvaruje svrhu regulacije kolizije interesa i prevencije
eskalacije moguéih sukoba.

Drustvena gibanja odvijaju se prema diktatu interesa za suradnju i spremnosti na sukob
njegovih pojedinaca i skupina. Talcott Parsons kao specifikum drustva u odnosu na skupine ljudi
koje definicija drustva ne obuhvaca nalazi u sljede¢em: ,,Jezgra nekog drustva jest strukturirani
normativni poredak s pomoéu kojega je kolektivno organiziran Zivot stanovnistva.“!® Sli¢no
razmiS$ljanje mozemo pronaci i Uvodu u sociologiju suvremenog hrvatskog filozofa i sociologa
Ivana Kuvacic¢a. Kuvaci¢ radi distinkciju izmedu drustva 1 razli¢itih grupa ljudi sazimaju¢i svoja
razmisljanja u tvrdnju: ,,Ukratko, drustvo je cjelina koja, da bi se odrzala, mora biti organizirana,
tj. u njoj moraju vladati pravila i vrijednosti.“!* Drustvo odnose medu pojedincima ureduje
pravilima djelovanja koja se odnose na ¢itavu drustvenu zajednicu. Demokratskim konsenzusom
ili autokratskim nametom odreduju se zakoni i norme koje mahom vrijede za Citavu zajednicu.
Pravila se temelje na interesima i uvjerenjima vecine koja tvori drustvo i koje veéini njezinih
¢lanova donosi odredeno zadovoljstvo i mir.*2

Ljudska drustva su u svojoj strukturi raznolika i ambivalentna. Razlike koje tvore opsezan
dijapazon od primitivnih lovac¢ko-skupljackih drustava do visokorazvijenih modernih drustvenih
zajednica su ogromne. Osim toga, uniformno drustvo u kojem sve jedinke s jednakim
entuzijazmom streme istomu cilju ne postoji. Cak i kada su ciljevi jednaki, putovi njihove
realizacije Cesto se uvelike razilaze. DinamiCka struktura druStva €ini ga podloZim neprestanim
promjenama zbog ¢ega nije jednostavno donositi zakljucke koji se jednoobrazno mogu primijeniti
na ¢itav ljudski rod. Koliko god bila obuhvatna definicija neke drustvene pojavnosti, neizostavno
se javlja kakva iznimka koja dokazuje da odredeno pravilo ne vrijedi za neku ljudsku zajednicu ili
skupinu osoba. Jedno je ipak sigurno. Ljudi se radaju 1 Zive uronjeni u burne struje interpersonalnih
odnosa. Osobe u neke odnose stupaju voljno, dok su im drugi odnosi unaprijed zadani. Odabir
prijatelja tako pociva na slobodnoj odluci pojedinca, no roditelje i rodbinu nitko ne odabire

samovoljno.

10 |sto, str. 29.

111, KUVACIC, Uvod u sociologiju, Golden marketing, Tehni¢ka knjiga, Zagreb, 2004, str. 58.

12 Usp. Hrvatska enciklopedija. http://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=16328 (pristupljeno 15. ozujka
2017.); T. PARSONS, Drustva. Evolucijski i poredbeni pristup, str. 32.


http://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=16328

Uciteljstvo Katolicke Crkve dopunja sociolosku definiciju obitelji kada kaze kako je obitel;
najmanja drustvena stanica i kao takva temeljna ustanova za Zivot svakoga drustva, no prije svega
je zajednica: ,,Obitelj je, naime, zajednica osoba kojima je vlastiti nacin postojanja i zajednickog
Zivljenja upravo zajednistvo: 'communio personarum'.<* Apostolska pobudnica Familiaris
consortio o osobitosti koju obitelj ¢ini razli¢itom od drugih ljudskih zajednica pise: ,,Takvo se
zajedniStvo ukorjenjuje u prirodne veze tijela i krvi i razvija se te doseze svoje uistinu ljudsko
savrSenstvo stvaranjem i dozrijevanjem jo$ dubljih 1 bogatijih veza duha: ljubav koja nadahnjuje
medusobne odnose medu ¢lanovima obitelji jest unutarnja snaga Sto oblikuje i ozivotvoruje
zajednistvo i obiteljsku zajednicu.“?®

Parametri prema kojima definiramo obitelj zadnjih desetlje¢a uvelike se mijenjaju, no
ovdje ¢emo se povesti najsnaznijom strujom socioloskog promisljanja i rec¢i kako obitelj nastaje u
trenutku kada se bracna zajednica proSiri novim ¢lanovima, bioloskim radanjem ili posvajanjem.
Obitelj nije izolirana druStvena jedinica, svoje funkcije ostvaruje u suodnosu s drugim drustvenim
institucijama, obrazovni sustav, religijske ustanove, ostajuci pri tomu povlasteno mjesto nastanka
te duhovnog, moralnog i drustvenog oblikovanja novih ljudskih narastaja.

Neka drustvena uredenja nastojala su nac¢i odgovaraju¢ pandan obitelji poti¢uci ustanovu
alternativnih formativnih zajednica koje preuzimaju odredene uloge obitelji. Izraelski kibuc
najpoznatiji je suvremeni primjer takve zajednice koji dijeli reproduktivnu od odgojne uloge koje
u konvencionalnim obiteljima pripadaju roditeljima djece. Clanovi kibuca zajedni¢ki posjeduju
imovinu, a veliku vaznost u kibucu ima organizacija i podjela rada.’® Marksisticka sociologija
pokusava rekonstruirati tradicionalnu definiciju obitelji zastupajuci stav kako se obitelj razvija na
osnovi razvoja drustva nadilaze¢i svoja dotadasnja svojstva i funkcije. Slijed ovog razmisljanja
vodi uvjerenju kako obitelj nema proizvodnu ulogu u drustvu koje tezi napretku, stoga njezina
vaznost za dru$tvo znatno slabi. Svoje teorije potkrepljuju tvrdnjama kako obitelj ima vecu ulogu
u manje razvijenim, poljoprivrednim drustvima nego u drustvima visoke industrijalizacije, a jedina
funkcija koja joj preostaje je emotivna sigurnost koja predstavlja svojevrsno utociSte njezinim
¢lanovima.t’

Prihvacajuc¢i o¢evidnu ¢injenicu kako se oblici u kojima se obitelj javlja kroz povijest i

fenomen obitelji u razli¢itim kulturnim krugovima u mnogoc¢emu razlikuje i postupno mijenja,

13 Usp. PO 17.

14 |sto, 6.

B FC 21

16 Usp. M. HARALAMBOS, R. HEALD, Uvod u sociologiju, Globus, Zagreb, 1989., str. 317.
17 Usp. 1. KUVACIC, Uvod u sociologiju, str. 82., 85.
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vecina sociologa ipak zauzima stav kako za sada ni jedna druga institucija ne moze biti adekvatna
zamjena obitelji.

Katoli¢ka Crkva izmedu obitelji i druStva uoCava usku spregu i obeskrepljuje argumente
koji obitelji suvremenog svijeta nalaze mjesta jedino iza vratnica vlastite intime. UporiSte ovoga
stava nalazi se u nauku Svetoga pisma i Tradiciji koju Crkva do danas brizljivo ¢uva i prenosi.
Kao §to percipira obitelj kao domacu ili kuénu Crkvu, Uciteljstvo obitelj vidi i kao malo, suvereno
drustvo sui generis.’® Promisljajué¢i o odnosu drustva i obitelji, papa Ivan Pavao IlI. polazi od
tumadenja pojmova zajednica i zajednistvo.'® Oba pojma su svojstvena obitelji, no jezgru obitelji
tvori odnos ja —ti, koji je pocelo zajednistva, dok ,,'”Zajednica’ pak nadvisuje taj prikaz usmjerujuci
se na 'drustvo', na 'mi'. Obitelj, zajednica osoba, ipak je prvo ljudsko 'drustvo™.?® Pobudnica
Familiaris consortio dalje podsjeca na izniman prinos koji obitelj stavlja pred drustvo: ,,Obitel]
ima organske i zivotne veze s druStvom, jer ona je njegov temelj i neprestano ga hrani svojom
sluzbom zivotu: u krilu obitelji, naime, radaju se gradani i oni u obitelji u¢e prva znanja drustvenih
kreposti, koje su dusa Zivota i razvoja drustva. Tako, dakle, po svojoj naravi i pozivu, obitelj,
daleko od toga da se zatvara u sebe, otvara se drugim obiteljima i drustvu i ispunja svoju drustvenu
ulogu.*?! Naposljetku, u svojoj Povelji o pravima obitelji kao vazno pravo obitelji Sveta Stolica
iznosi i ono da sudjeluje u drustvenom 1 politicCkom zivotu svoga drustva udruzujuéi se u

gospodarske, kulturne i politicke zajednice.??

1.1.1. Funkcije obitelji i njezin drustveni znacaj

Polazeci od poimanja obitelji kao zajednice osoba i pri tom znajuci kako je svaka osoba
svijet za sebe, mozemo ustvrditi kako je svaka obitelj susret razli¢itih svjetova. Osobe koje
formiraju jednu obitelj povezane su krvnim sponama, zajednickom duhovnom i materijalnom
bastinom, nebrojenim ciljevima kojima svednevice zajedno streme, ali medu njima postoje i brojne
razlike koje istodobno oplemenjuju obiteljsku zajednicu 1 bivaju osnovicom raznih poteSkoca 1
nesporazuma. Spol, dob, razli¢iti psiholoski i duhovni profili pojedinih ¢lanova obitelji, osobiti

interesi i potrebe, odredena uloga u zajednici teksturu obiteljskog tkanja ¢ine bogatom, no

18 Usp. PO 17.

19 O zajednistvu obitelji i Crkvi viSe ée rijeci biti u daljnjim promisljanjima.

2P0 7.

2LFC 42.

22 Usp. SVETA STOLICA, Povelja o pravima obitelji, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 2009., ¢&l. 8.
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svakodnevni suzivot Cesto stavljaju na kusnju. Ponegdje su obiteljske situacije tako slozene da
prebroditi svoje konflikte mogu samo uz pomo¢ koja dolazi izvan obiteljskog sustava.

Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes obitelj vidi kao
,.8kolu potpunije Govjednosti.“?® Drzeéi ovu Einjenicu znaéajnom za &itavo ljudsko drustvo,
saborski oci tekstom ovog dokumenta upuéuju poziv na ucinkovit doprinos promicanju dobra
obitelji drzavnim vlastima i svima koji imaju utjecaj na zajednice i socijalne ustanove.?*

Veliki interes drzave, drustvenih ustanova, Crkve i drugih religijskih institucija za stvaranje
i o¢uvanje obitelji te pomo¢ obiteljima u kriznim situacijama produkt su svijesti kako je zdrava i
stabilna obitelj temelj zdravog i stabilnog drustva.

Op¢a deklaracija o ljudskim pravima Koju je proglasila Op¢a skupstina Ujedinjenih naroda
10. prosinca 1948. godine ¢lankom 0 pravu na slobodno sklapanje braka i pravo na zasnivanje
obitelji drzi osnovnim, neotudivim ljudskim pravima koja moraju biti osigurana svakom ljudskom
bicu:

,» 1. Punoljetni muskarci i Zene imaju pravo stupiti u brak i osnovati obitelj bez ikakvih
ograniCenja glede rase, drzavljanstva ili vjeroispovijedi. Oni su ovlasteni na ista prava prilikom
sklapanja braka, u braku i tijekom razvoda.

2. Brak se moze sklopiti samo uz slobodan i potpun pristanak osoba koje namjeravaju
stupiti u brak.

3. Obitelj je prirodna i temeljna druStvena jedinica, i ima pravo na zaStitu drustva i
drzave.“®
Vecina demokratski uredenih, modernih drzava poradi navedenih prava stvara aparate ¢ija
je osnovna svrha pomo¢ pri zasnivanju i odrzavanju obitelji, a u krajnjem slucaju i potpora
obiteljima koje se nalaze na rubu rasapa, vode¢i se pri svojim intervencijama nacelom
supsidijarnosti. Drustveni aparati se u obiteljski zivot upli¢u tek kada su obiteljski resursi posve
iscrpljeni. Crkva se sa svoje strane takoder snazno zalaze za nacelo supsidijarnosti smatrajuci kako
ono nosi najvecu dobrobiti i obitelji i drustvu: ,,gdje je sama sebi dovoljna, obitelj treba pustiti da
sama djeluje; prekomjerno uplitanje drzave bilo bi Stetno, ne samo znak nepostivanja, predstavljalo

bi o&itu povredu prava obitelji.*%

2 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes
(=GS), u: Dokumenti, Zagreb, Krs¢anska sada$njost, Zagreb, 1998., br. 52.

24 Usp. Isto, 52.

% Op¢a deklaracija o ljudskim pravima, na: http://www.pariter.hr/wp-
content/uploads/2014/10/opca_deklaracija_o_ljudskim-pravima.pdf (pristupljeno 24. veljace 2017.)

% pQ 17.
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Republika Hrvatska tako svojim temeljnim pravnim aktom, Ustavom svakomu jamci
postovanje i pravnu zastitu njegovog osobnog i obiteljskog Zivota.?” Clanak 62. Ustava Republike
Hrvatske glasi: ,,Obitelj je pod posebnom zaititom drzave.“?® Prava i obveze koje imaju bra¢ni
drugovi i njihove obitelji Republika Hrvatska dalje potanko ureduje Obiteljskim zakonom koji je
u skladu s pravnim aktima i direktivama Europske unije. Bez obzira na politicku situaciju koja je
od osnutka moderne Hrvatske drzave u neprekidnim previranjima, drzava osniva i podrzava rad
brojnih ustanova koje se brinu za dobrobit obitelji. Ministarstva koja u svojem djelokrugu imaju
obitelj mijenjaju nazive i ministre, no neosporno je kako bez obzira na lijevu ili desnu politi¢ku
orijentaciju; liberalno-progresivne ili konzervativne tendencije, svojim djelovanjem nastoje
zastititi obitelj kao vaznu drustvenu jedinicu. Na razini hrvatskih zupanija djeluju obiteljski centri
kojima je svrha pruziti pomo¢ obiteljima koje se nalaze u kriznim situacijama. Primarna svrha
osnivanja ovih centara je osnazivanje obitelji i jacanje drustvene svijesti o obiteljskim
vrijednostima. Ni¢e sve viSe bracnih savjetovaliSta raznih osnivaca, medu kojima su i
(nad)biskupije, kojima se mogu obratiti bra¢ni drugovi u razli¢itim potrebama. Valja spomenuti i
rad raznih vladinih i nevladinih udruga koje edukacijama, programima, aktivnostima,
predavanjima, tribinama i radionicama namijenjenim bra¢nim partnerima i roditeljima promicu
rast kvalitete obiteljskog zivota.

Obitelj treba potporu i zastitu drzave i drustva kako bi se njezini zivotni procesi nesmetano
i produktivno ostvarivali te kako bi osobe koje ju ¢ine imale stabilne i sigurne Zivotne uvjete, a
drustvo sa svoje strane ima znatnu korist od cjelovitih i skladnih obitelji koje ga izgraduju.
Posvecujuci svoju pobudnicu Amoris laetitia radosti ljubavi koja tvori jezgru braka i obitelji, papa
Franjo se ne libi ustvrditi: ,,Dobrobit obitelji presudna je za buduénost svijeta i Crkve.*?° Kako bi
svoje funkcije nesmetano vrSila, obitelj od drustva ocekuje 1 traZi priznanje svoga identiteta i
njezino prepoznavanije i prihvaéanje kao drustvenog subjekta.*”

Medu brojnim dokumentima koje Crkva u svom nastojanju oko zastite obitelji usred
drustvenih promjena koje ju slabe upravlja svim osobama i vlastima koje su nadlezne za obitelj u
suvremenom drustvu izdvajamo Povelju o pravima obitelji. Ovaj dokument svojevrsna je zbirka
saborskih i nekih posaborskih crkvenih dokumenata o obitelji, a u njih su utkane i smjernice koje

o obitelji daje medunarodna zajednica. Povelja je izdana 22. listopada 1983. godine i predstavlja

27 Usp. Ustav Republike Hrvatske, na: http://www.sabor.hr/ustav-republike-hrvatske, ¢l. 35 (pristupljeno 18.
ozujka 2017.)

2 Isto, ¢l. 62.

2 FRANJO, Amoris laetitia. Radost ljubavi (=AL), Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 2017., br. 28.

30 Usp. PO 17.
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odgovor na zelju biskupa Biskupske sinode koja je 1980. godine odrzana u Rimu pod naslovom
Uloga krsc¢anske obitelji u suvremenom svijetu. Povelja o pravima obitelji podsjeca da brak treba
prepoznati i cijeniti kao povlasteno mjest nastanka obitelji 1 da drzave obitelji trebaju osigurati
optimalne gospodarske, pravne, drutvene uvjete Zivota.’!

Obitelj je ljudska zajednica u ¢ijem okrilju se ostvaruje zadovoljenje vecine ¢ovjekovih
potreba. Kako smo ve¢ utvrdili, druStvene znanosti obitelj promatraju kao primarnu skupinu koja
je nosilac odredenih, vrlo bitnih funkcija za pojedinog Covjeka 1 za drustvenu zajednicu.
Nenadomjestiv znacaj obitelj ima za potomstvo kojemu bi okruzenje briznosti i skrbi trebalo
pruziti preduvjete potrebne =za formiranje zrele, kompetentne osobnosti i konacno
osamostaljivanje.

Funkcije kojima obitelj izgraduje drustvo mnogostruke su. Medu njima se isticu prije svega
reproduktivna, hraniteljska, socijalizacijska i ekonomska uloga obiteljske zajednice. Radanjem
novih jedinki drustvo se prirodno prosiruje i dobiva jamstvo svoje buduce opstojnosti. Odgojem,
duhovnim, moralnim i intelektualnim oblikovanjem potomstva obitelji daju svoj obol razvoju
kulture i znanosti ¢ije plodove uziva $iroki druStveni spektar. Talcott Parsons kao temeljne i
nesvodive funkcije obitelji prepoznaje upravo primarnu socijalizaciju koju obitelj pruza djeci
tijekom ranog djetinjstva, dok nisu izloZena utjecajima izvanobiteljskih drustvenih ¢imbenika.
Primarna socijalizacija usmjerena je u dva pravca. Prvi vodi internalizaciji kulture drustva u koje
je obitelj integrirana, a drugi vodi strukturiranju licnosti. Prema Parsonsu obitelj odraslim
¢lanovima provida stabilizaciju li¢nosti,** pruzaju¢i emocionalnu sigurnost u brzacima
promjenjivog svijeta koji podstrek nalazi u bujicama adrenalina i stresu koji proizvodi u ljudima
koji hitaju ususret napretku i uspjehu.

Medu nekim suvremenim sociolozima javlja se misao kako je moderna obitelj izgubila
neke svoje dosada$nje funkcije. Primjeéuju kako te funkcije preuzimaju druge druStvene institucije
1 otvaraju vrata pitanju je li jedina preostala funkcija suvremene inokosne obitelji biti utociste koje
svojim ¢lanovima pruza ugodno, toplo ozracje i odmoriste od ubrzanog tempa koji diktira svijet.
Ovdje smo se skloniji sloziti s drugom strujom koja zastupa misljenje kako su se funkcije obitelji
samo izmijenile i ,.specijalizirale«.%

Uciteljstvo Crkve istice jos neke funkcije obitelji i njezine drustvene uloge: ,,Sam dozivljaj

zajedniStva i sudionistva, §to mora obiljezavati svagdasnji zivot obitelji, jest njen prvi i osnovni

31 Usp. SVETA STOLICA, Povelja o pravima obitelji, ¢1. 8-10.

32 Usp. M. HARALAMBOS, M. HOLBORN, Sociologija: teme i perspektive, Golden marketing, Zagreb, 2002.,
str. 509.

3 Usp. M. HARALAMBOS, R. HEALD, Uvod u sociologiju, str. 343.
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prilog druStvu. Odnosi medu clanovima obiteljske zajednice nadahnjuju se i vode zakonom
‘dobrohotnosti’ koja se, postivajuci i njegujuéi u svima i svakome osjecaj osobnog dostojanstva
kao jedinstven vrijednosni izvor, preobrazava u srda¢no prihvacanje, susret i dijalog, velikodusno
otvaranje, nesebi¢no sluZzenje, duboku solidarnost. Tako promicanje istinskog i odgovornog
zajednistva u obitelji postaje prva i nezamjenjiva $kola drustvenosti, primjer i ohrabrenje za Sire
zajednicarske odnose koji moraju imati znacajke postivanja, pravednosti, smisla za dijalog i
ljubav. Na taj je nacin obitelj ... kolijevka i najdjelotvornije sredstvo za oCovjecenje i uosobljenje
drustva: ona na izvoran i dubok nacin sudjeluje u izgradnji svijeta omogucujuéi uistinu covjecan

zivot, osobito ¢uvajuéi i prenoseci kreposti i ‘vrednote'. <34

1.2. Obitelj u vrtlogu postmoderne

Svijet je zahvatio vrtlog promjena s kojima je gotovo nemoguée i¢i u korak. Strah od
neizvjesnosti koje donose promjene moze nas odvesti u krajnost, stoga je dobro prisjetiti se kako
je tijek promjena imanentan stvorenom svijetu. Mozemo se posluziti rije¢ima Petra Preradovi¢a
koji u svojoj pjesmi Mujezin kaze: ,,Stalna na tom svijetu samo mijena jest!**® Neke od tih
promjena donose dobro svijetu. Za neke promjene se Cini kako ruse staro kako bi ga nadomjestili
neCim upitne vrijednosti. Tek buducnost ¢e izre¢i konacan sud o tomu. Svakako je bitan
hermeneuticki klju¢ pod kojim spomenutim promjenama pristupamo i rasélanjujemo ih. Za sada
je sigurno ustvrditi kako ¢vrsto zdanje patrijarhalnog svijeta koji je stolje¢ima opstojao prema
nacelima koja su se drzala neupitnima doZivio snaZan udar. TeSko je nametnuti zajednicke,
opc¢evazece vrjednote 1 norme svijetu koji je objerucke prihvatio idejne pravce permisivizma i
personalizma. Pojedinacno ,ja“ sa svojim Zeljama je postalo mjerilo svih vrijednosti. Stare
vrijednosti slabe ili nestaju i ustupaju mjesta novim vrijednosnim sustavima. Zivotni standard i
nacin zivota u najudaljenijim mjestima svijeta pomalo se ujednacuje pod diktatom globalnih
zbivanja. Svijest o vaznosti demokracije i ravnopravnosti svih ljudi se pomalo probija i u udaljene
zakutke svijeta. Brojne medunarodne institucije se slozno bore kako bi ljudska prava navedena
Opcom deklaracijom o pravima ¢ovjeka ucinila dostupnim svakom ljudskom bi¢u. Emancipacija
zena i njihovo sudjelovanje u radu izvan kuée uz financijski doprinose kucanstvu; ,,seksualna
revolucija“; snazan napredak medicine i farmacije; industrijalizacija na ekonomskom planu, nagli

I sveobuhvatni tehnoloski i informacijski razvoj; novi, $irokoj populaciji pristupacni nacini brzog

U EC 43,
% p. PRERADOVIC, Pjesme, Zagrebacka stvarnost, Zagreb, 1995., str. 122.
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transporta, globalizacija na drustvenom podrucju samo su neki ¢imbenici koji su doveli do
preobrazbe svijeta i drustva.

Sve ove promjene zrcale se i na obitelj. Obitelj viSe nije najvazniji proizvodni ¢imbenik
drustva kao u predindustrijskoj eri. Odabir bra¢nog druga i sklapanje Zenidbe gubi ekonomsku
dimenziju, a ni drustvene implikacije zenidbe nisu vise toliko Siroke i sveobuhvatne kao u
rodovskom porodi¢nom uredenju koje je bilo zastupljeno prije drustvenih promjena koje su se

pojavile s industrijskom revolucijom.

1.2.1. Individualizam, liberalizam, permisivizam...

Prikaz obitelji mijenja i novo ozradje koji prozima sve pore zapadne hemisfere. Anthony
Giddens fenomen modernog individualizma stavlja u odnos s tradicionalnim vrijednostima, medu
koje svrstavamo i obitelj: ,,...u uvjetima globalizacije suoCeni smo Kretanjem prema novom
individualizmu u kojem ljudi trebaju aktivno sami sebe konstituirati i trebaju konstruirati vlastiti
identitet. Tezina tradicije i utvrdenih vrijednosti se smanjuje, dok lokalne zajednice ostvaruju
interakciju sa svjetskim poretkom. Drustveni kodovi koji su prije odredivali ljudski izbor i
aktivnosti znatno su oslabljeni.«3®

Usredotocenost na pojedinca, isticanje njegove individualnosti, osobitosti, izvornosti,
vaznosti i nezamjenjivosti neke su od znacajki novog mentaliteta. Novovjeki ¢ovjek duboko je
zaokupljen samim sobom. U ime uzviSene Slobode i Prava na izbor dopusteno mu je pomicati
granice dopusStenog i1 opc¢e prihvatljivog ponasanja. Priznaje se mogucnost pogrjeske ili krivog
odabira, no grijeh s njegovi reperkusijama posve nestaje iz svijesti homo modernusa. Vrlo je
blagonaklon prema sebi i nije mu potrebno spasenje ni otkupljenje. Njegovo veli¢anstvo ,,ja* sjedi
na uzviSenom tronu svih drustvenih relacija. Izdavacke kuce iz ¢ije naklade izlaze knjige popularne
psihologije svojim kupcima ne mogu ponuditi dovoljno novih naslova koji se bave ¢ovjekovim
sebstvom 1 na¢inima na koji se moze istaknuti njegova vaznost. Poput drevnih krizara koji se
spremaju u potragu i borbu za Svetim Gralom, suvremeni ¢ovjek oboruzava se svim raspolozivim
sredstvima 1 hita u boj za osobnu sre¢u 1 samoostvarenje.

Fenomen ,,selfie” fotografija, suvremene inaCice autoportreta, koji autora na internetskim
drustvenim mrezama predstavlja u najljepSem ili najzanimljivijem izdanju kruna je na glavi
galopirajuc¢eg kulta individualizma. TeSko je oteti se dojmu kako je novovjeki covjek zanesen

samim sobom gotovo do razine zaljubljenosti. Ras¢lanjivanje drustvene zbilje sve ¢eSée iznosi

3% A, GIDDENS, Sociologija, Nakladni zavod Globus, Zagreb, 2007., str. 61.
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pitanje preobrazava li se covjek usred mora naprednih tehnologija, internetskih platformi i raznih
»gadgeta“ ¢ija je svrha omoguéiti brzu i lak§u komunikaciju s drugim u modernog, samodostatnog
pustinjaka?

Egocentrizam, samozivost i izolacija koje u svojoj krajnosti mogu donijeti ovakve
posljedice nisu novine koje ekskluzivno pripadaju ovom povijesnom trenutku. Ove osobine koje
otvaraju vrata stoglavoj Hidri grijeha imanentne su ¢ovjeku od Adamove kapitulacije pred
zavodljivos¢u prvog iskusenja. Propovjednik je na stranicama Biblije davno ustvrdio kako nema
ni¢eg novog pod suncem (usp. Prop 1, 9). Citajuéi, primjerice, najstarije slojeve biblijskih spisa
uvjerit ¢emo se kako je ¢ovjek u svojoj realnosti, a time i svojoj biti, kroz sva vremena, u svim
podnebljima i svim kulturnim okolnostima nepromijenjen. Izmedu redaka Knjige Postanka u kojoj
se nalaze pripovijesti 0 Adamu, Evi, Abelu i Kajinu i njihovim odnosima uoc¢ava se nadmetanje
za postizanje osobnih ciljeva, sebeljublje i otudenje. Jedina novost je u tomu §to suvremeni svijet
promicucéi kult sebeljublja ove osobine velica i slavi.

Kada bi se zapitali zasto Bog nije digao ruke od Covjeka kao od propalog projekta,
zasigurno ne bismo bili prvi koji postavljaju to pitanje. Je 1i Bog bas takav optimist, kada dajuci
¢ovjeku slobodnu volju vjeruje kako ¢e ju upraviti ostvarenju svoga kona¢nog dobra? Istina je da
Bozja logika izmi¢e ¢ovjekovu shvacanju. Kao Sto je film besmisleno suditi po ,,forSpanu® koji
publici predstavlja probrane isjecke cjelovitog djela, jednako je tako nerazborito suditi ¢ovjeka po
crnim kronikama i lo§im vijestima koje nam prenosi dnevnik neke televizijske mreze. Oni ipak
predstavljaju samo nali¢je slike o ovjeku. Stvoren na sliku Bozju (usp. Post 1, 27-28), covjek u
sv0joj osnovi stremi prema dobromu, lijepomu i istinitomu.

Covjek je ambivalentno biée. Suvremeni ¢ovjek kojem kulturni ambijent u kojem se njegov
zivot odvija dopusta da se bavi sobom, istodobno je nuzno potreban drugoga. Na suprotnom polu
samodostatnosti i Zelje za autonomijom nalazi se strah od samoce. Covjekova narav je drustvena
1 nema bojazni kako ¢emo se toliko otuditi jedni od drugih da si ne¢emo biti potrebni. Ljudsko
bi¢e za opstanak nuzno treba drugoga u svim segmentima svoje opstojnosti. Smjestajuci
kr§¢anstvo u uski klanac koji s jedne strane omeduje postmodernitet, a s druge religiozna traganja
suvremenog Covjeka, talijanski teolog Carmelo Dotolo kaze kako se na suvremenom
antropoloSkom horizontu sve ¢eS¢e javlja ¢eznja za zajednicom. Dotolo tumaci: ,,Postoji Zelja za
drustvenim kontekstima koji ¢e izrazavati sklad, integraciju 1 stanje zabave te ujedno zadovoljiti

potragu za mirom, budu¢i da je individualizacija upravljanje samima sobom ucinila krajnje
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nepodnosljivim.“3” Kanadski teolog, filozof i humanist Jean Vanier, poznat po utemeljenju saveza
zajednica ,,Arka“ namijenjenim osobama s mentalnim hendikepom iznosi svoje videnje nasuSne
potrebe za zajedniStvom i zajednicama u svijetu koji je pognuo leda pod teSkim jarmom otudenja:
»-..ljudi vape za autenticnim zajednicama u kojima mogu dijeliti svoj Zivot s drugima u
zajednickoj viziji, gdje mogu na¢i pomo¢ i uzajamnu podrsku, gdje mogu zivotom svjedociti svoja
uvjerenja i raditi za veéi mir i pravdu u svijetu — ¢ak ako su i sami preplaseni zahtjevima
zajednistva.«®

Naposljetku zakljuéimo kako ni onaj ,,selfie“ s pocetka pri¢e nije intiman autoportret.
»Selfie« treba pogled drugoga kako bi se ostvario njegov smisao. Treba drugoga koji ¢e jednim

»lajkom* potvrditi bitnost i potrebnost.

1.2.2. Novo tkanje obitelji

Visegeneracijske, rodovske, mnogobrojne obitelji ,,gustog tkanja“ koje su prevladavale u
predindustrijskom drustvu, pojavom industrijske revolucije nadomjestile su manje, samostalne
obitelji koje viSe nisu tijesno naslonjene na Siru rodbinsku zajednicu. Proizvodni sustavi koje
prethode procvatu industrije bili su stati¢ni. Zenidba i stvaranje obitelji postaje intimno pitanje
pojedinog para ljudi, i sve manje se tice njihovih roditelja i proSirene porodice. Brigu o bolesnim,
hendikepiranim, nemoénim i slabim ¢lanovima obitelji u uredenim, razvijenim drustvima danas
djelomice preuzima zdravstveni sustav i sustav socijalne skrbi. Zada¢u podizanja potomstva,
0sobito obrazovnu i odgojnu ulogu koja je do industrijske ere pripadala gotovo isklju¢ivo obitelji,
sada s roditeljima 1 Sirom porodicom dijele vrti¢i, Skole, obrazovni centri 1 druge drustvene
institucije.

Pojam obitelji na suvremenom Zapadu danas podrazumijeva malobrojne zajednice u
kojima dva ili tri narastaja obitavaju zajedno. Takve obiteljske zajednice poznajemo kao nukleusne
ili inokosne obitelji. Georg Peter Murdoch nukleusnu obitelj prepoznaje kao ustrojstvenu jedinicu
svih druStava koje promatra. Zakljucuje: ,,Nukleusna obitelj je univerzalni nacin ljudskog
grupiranja u drustvu. Bilo kao dominantan oblik obitelji ili kao osnovna jedinica koja tvori
slozenije oblike, nukleusna obitelj postoji kao zasebna i snazna funkcionalna skupina u svakom

poznatom drustvu.**® Nukleusne obitelji prvotno &ine roditelji i malodobna djeca koja se ne radaju

37 C. DOTOLO, Mogude kriéanstvo. Izmedu postmoderniteta i religioznog traganja, Kri¢anska sada$njost,
Zagreb, 2011., str. 237.

% J. VANIER, Zajednica i rast, Kri¢anska sada$njost, Zagreb, 2007., str. 15.

3% M. HARALAMBOS, M. HOLBORN, Sociologija: teme i perspektive, str. 504.
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u velikom broju kao u prethodnim vremenima. Obitelji su ponekad, osobito u ruralnim podruc¢jima,
pridruzeni baka ili djed pa u tom slu¢aju govorimo o trogeneracijskoj obitelji i takve obitelji se
drze proSirenim obiteljima. Osim vertikalnog pro$irenja obitelji pridruzivanjem pripadnika starije
generacije, nukleusna obitelj se moze prosiriti i horizontalno, integrirajuci ¢lana koji je u generaciji
supruznika (stric, ujak, teta...). Djeca u nukleusnoj obitelji vise nemaju naglasenu ekonomsku
vaznost kao u velikim, rodovskim obiteljima predindustrijskog drustva. Ne promatra ih se kao par
ruku koje ¢e privredivati za dobro Citave obiteljske zajednice te u starosti materijalno uzdrzavati
roditelje. Potomstvo je brojem manje, no u njih se vise ulaze kako materijalno, tako i emocionalno.
Roditelji nastoje zarana otkriti talente svoje djece i izniman trud ulazu u njihov razvoja. Za razliku
od svojih predsasnika, ne o¢ekuju nuzno da djeca njihova ulaganja uzvrate te da se u starosti skrbe
0 njima.*

Najnovije doba dovodi do toga da i nukleusne obitelji, koje su dominirale drustvenom
scenom zapadnog kulturnog kruga do kraja XX. stoljeca, pomalo silaze sa scene i svoje mjesto
ustupaju drugacijim obiteljskim zajednicama. Velike drustvene promjene koje su se dogodile
krajem proteklog stolje¢a polako, ali izvjesno vode dezintegraciji i dezorganizaciji i tog tipa
obiteljskih zajednica. Govore¢i 0 dezintegraciji obitelji smjeramo na njezino mjestu u javnom
zivotu. Pod dezintegracijom obitelji misli se kako je naglaseni individualizam modernoga doba
doveo do toga da obitelj kao koherentna zajednica nema viSe vaznu ulogu u ekonomskom,
drustvenom i politickom smislu. Upravo taj snazni individualizam koji u sredi$te stavlja pojedinca
s njegovim potrebama i htijenjima utjeCe i na dezorganizaciju obitelji. Dezorganizacijom obitelji
smatramo prije svega procese koji se odvijaju u njezinoj intimnoj jezgri. Medusobne relacije
unutar obitelji slabe i postaju nominalne.*! Sira porodica vie nema znadajan udio u Zivotu
nukleusne obiteljske jedinice. Navedeni ¢imbenici utjecu na ¢injenicu da jenjava znacaj nukleusne,
dvogeneracijske obitelj kao dominantne obiteljske tvorevine. Nasuprot inokosnoj obitelji koja se
u socioloskim studijama opisuje pridjevima tradicionalna i Kklasicna, na drustvenoj sceni
suvremenog zapadnog svijeta sve su vise prisutne tzv. alternativne obitelji. Javlja se sve veci broj
razli¢itih obiteljskih tvorevina koje predstavljaju pandan tradicionalnoj inokosnoj obitelji:
jednoroditeljske obitelji, rekonstruirane obitelji rastavljenih i ponovo vjencanih osoba, istospolne
obitelji, matrifokalne obitelji...*> Samohrane majke druitvo vise ne osuduje kao prije svega

nekoliko desetlje¢a. Nove reprodukcijske tehnologije 1 blagonaklono zakonodavstvo vecine

40 Usp. M. CUDINA-OBRADOVIC, J. OBRADOVIC, Psihologija braka i obitelji, Golden marketing, Tehnicka
knjiga, Zagreb, 2006., str. 404.-405.; M. HARALAMBOS, M. HOLBORN, Sociologija: teme i perspektive, str. 504.

41 Usp. V. BAJSIC, Obitelj kao zajednica osoba, u: Bogoslovska smotra, 42(1972.)1, str. 66.-67.

42 Usp. M. HARALAMBOS, M. HOLBORN, Sociologija: teme i perspektive, str. 504.-507.

19



zemalja zapadnog kulturnog kruga omogucuju ostvarenje roditeljskih teznji Zenama bez partnera.
Surogat-majcinstvo je sve €eS¢i odabir homoseksualnih parova koji Zele biolosko potomstvo.
Progresivni sociolozi poput ameri¢ke feministice Barrie Thorne ili Rhone Rapoport u svojim
radovima tragom ovih promjena provlace pitanje je li inokosna, tradicionalna obitelj nadidena
obiteljska tvorevina i nastoje oko uvodenja novih definicija obitelji pozivajuci se na sve vecu
zastupljenost spomenutih alternativnih tipova obiteljskih zajednica. Njihove znanstvene prinose
svakako valja uvaziti, no ne smije se previdjeti ¢injenica kako vecina tih alternativnih obitelji ne

nastaje voljnim odabirom nego rasapom inokosne obiteljske zajednice ili prema njezinom modelu.

1.2.3. Uzroci krize suvremene obitelji

Statisticka istraZivanja koja se bave brakom 1 obitelji ve¢ godinama pokazuju opadanje
interesa za ulazak u braénu zajednicu i neprekidan porast razvoda i rastava.*® Svijetom se naizgled
nezaustavljivo Siri ozra¢je kulturne dekadencije i kulture provizornosti kako primjecuje papa
Franjo u pobudnici Amoris laetitia.** Suvremeni ljudi su putem raznih ekrana izloZeni pritoku
bezbrojnih informacija, novosti, senzacija koje se tako brzo izmjenjuju da ne ostavljaju prostora
za procesuiranje i vrednovanje videnog ili procitanog. Vise ne vrijedi ni ona stara poslovica koja
kaze kako je ,,svakog ¢uda tri dana dosta®. Novi narastaji se ¢uda zasite daleko prije isteka tih
poslovi¢nih dana. Poput modnih ili glazbenih trendova, i ozbiljni interesi sve su kra¢ega daha.
Djeca koja se radaju 1 odrastaju u ovom povijesnom trenutku tijekom jednog Skolskog polugodista
donesu viSe odluka u moru moguénosti 1 izbora koji su stavljeni pred njih nego njihovi pradjedovi
tijekom citavoga zivota. Poteskoca se skriva u tomu $to od novih pokoljenja naizgled nitko ne
oc¢ekuje da se donesenih odluka pridrzavaju ili da njihovi izbori potraju neko dulje vrijeme. Od
narastaja koji ne njeguje ustrajnost i ozbiljan pristanak uz vlastiti odabir, tesko je ocekivati da s
lakocom ponese breme cjelozivotne odluke za brak i obiteljski zivot.

Nastalo je drustveno ozracje Cije su glavne znaCajke nestabilnost i promjenjivost. Ono
poput plime preplavljuje Citav svijet i pogoduje stvaranju drustvenih gibanja koji nisu na strani
stvaranja ¢vrstih i trajnih zajednica. Drustvena gibanja o kojima je rije¢ sa sobom donose mnoge
novosti. Promicu ,,serijsku monogamiju®, slobodne veze, o¢uvanje samostalnosti i samodostatnost
koje se ne mogu realizirati u braku i obitelji u potpunosti, a djeluje kao da ni drzave zapadnog

milieua nemaju dovoljno interesa poduprijeti mlade ljude na ulazak u bra¢nu zajednici i stvaranje

4 Drzavni zavod za statistiku — Republika Hrvatska, na: http://www.dzs.hr/Hrv_Eng/publication/2012/SI-
1467.pdf (pristupljeno 14. ozujka 2017.)
4 AL 39.
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obitelji. Naprotiv, ¢ini se kao da nova zakonska regulativa drzava zapadnog kulturnog bloka koja
se nastoji ujednaciti i nametnuti $to ve¢em broju drzava uzima za zadacu podrivanje braka i
obitelji.

Sveprisutni mediji odavna ne sluze informiranju javnosti, njihova uloga je preusmjerena
na kolosijek zabave i razbibrige. Film, suvremena umjetnost i knjizevnost svrstavaju se u iste bojne
redove. Odabirom sadrzaja koje tiskaju ili emitiraju, tema koje aktualiziraju i daju im na znacenju
utjeCu na formiranje stava o obitelji kao instituciji koju je pregazilo vrijeme. Obitelj se izjednacuje
s drugim oblicima suzivota i1 to neizravno utjece na slabljenje interes mladih za tradicionalnim
na¢inom obiteljskog zivota koji korijen ima u Zenidbenoj vezi. Ovo uvidaju oci Ill. Izvanredne
opc¢e skupstine Sinode biskupa, stoga podsjecaju na odgovornost koju drzava ima u odnosu na
obitelj: ,,Odgovornost je Drzave stvoriti zakonske uvjete i posao kako bi se zajam¢ila buducnosti
mladima i pomoglo im ostvariti njihov plan o zasnivanju obitelji.<*

Uz promjene strukture 1 funkcija koje u vremenu postmoderne dozivljava obitelj, ne mogu
se previdjeti brojni unutarnji i izvanjski uzroci koji otezavaju obiteljsku svakodnevicu te dovode
do kriza, konflikata i do raspadanja obiteljskih zajednica. Kriza istine*® o kojoj papa Ivan Pavao
Il. govori svakako zbunjuje suvremenog ¢ovjeka koji trazi smisao i svoje mjesto u svijetu. Ova
slozenica smjera na promjenu smisla koju su prozivjeli pojmovi poput ljubavi ili slobode i njihovu
banalizaciju. Suvremena obitelj, poput obitelji svakoga doba, ide u potragu za ,,lijepom ljubavi«#’,
no izmiée joj njezin potpun smisao, znacenje i naini ostvarenja. Novi, privla¢ni i popularni,
vrijednosni sklopovi oduzimaju tezinu odricanju i zrtvi, sebedarju i poniznosti potrebnima za
plodan obiteljski suzivot, i suvremeni Covjek stje¢e dojam da je ljubav koja je gradivno tkivo
obiteljskog zivota privremena i potro$na. Takva ljubav traje dok donosi neku korist ili ugodu.

Dokument Relatio Syinodi I1l. Izvanredne opée skupstine Sinode biskupa ¢ija je tema bila
Pastoralni izazovi o obitelji u kontekstu evangelizacije navodi jos neke ¢imbenike koji dovode do
krize obitelji u suvremenom svijetu. Kao najvaznije medu njima dokument izdvaja pretjerani
individualizam koji u krajnosti ,,iskrivljuje obiteljske veze i dovodi do toga da se na svakog ¢lana
obitelji gleda kao na otok, tako da u nekim sluc¢ajevima preteze ideja o subjektu koji sebe izgraduje
prema vlastitim Zeljama koje se uzimaju kao nesto apsolutno.“*® Jean Vanier primjecuje: ,,Dok su

porodice 1 plemena bili tijesno povezani, ljudi nisu bili usamljeni. ... Pojedinacna i osobna svijest

% Relatio Syinodi III. Izvanredne op¢e skupstine Sinode biskup4, na:
http://laudato.hr/Novosti/Vatikan/Donosimo-cjelokupni-dokument-sinode-Relatio-synodi.aspx#sec? (pristupljeno 1.
ozujka 2017.)

46 Usp. PO 13.

47 1sto.

48 Relatio Syinodi I1I. Izvanredne opée skupstine Sinode biskupa.
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bila je na neki nacin Zrtvovana grupnoj svijesti. Danas je izgubljena snaga obitelji i susjedskog
okruzenja, s njihovim osjecajem pripadnosti, a osobna sloboda sve vise raste. To je dovelo do
ekstremnog individualizma, ali bi moglo dovesti i do porasta dublje potrage za zajedniStvom 1
pripadno$éu, usmjerenom k razvoju osobne svijesti, a ne njenom suzbijanju.*4°

Sinodski oci drze kako krizi obitelj doprinose i vjerski indiferentizam, osamljenost,
ekonomska neizvjesnost, nezaposlenost, siromastvo i nedovoljna potpora drustvenih institucija.
Kultura smrti koja pobacaj i eutanaziju naziva pravima ili izborima i duboka zadiranja u sferu
ljudske reprodukcije takoder zadaju oStre udarce iscrpljenoj obitelji novoga doba. Sve ove
promjene postupno utjeCu na formiranja stava o obitelji kao o ,prolaznom mjestu® ili
svojevrsnom ,servisu“ koji pojedincu pruza odredene usluge u trenutcima kada ih smatra
potrebnim.

Zadaca drzave i drustva je osluskivati bilo promjena, razluciti dobro od loSega i prilagoditi
djelovanje zajedni¢kim vrijednostima koje se moraju zastititi i prenijeti budué¢im narastajima.
Crkva je negativne implikacije nekih promjena koje poput tajfuna silovito brisu staro i donose
novo prepoznala izdaleka. Glasno poziva na povratak temeljima cjelovite obitelji, obitelji u kojoj
vlastito, ravnopravno i posve osobito mjesto imaju majka, otac i djeca, obitelj koja njeguje bliske
veze solidarnosti i ljubavi s proSirenom porodicom, susjedima, prijateljima i drustvenom
zajednicom iz koje proizlazi.

Isklju¢ivo na tim temeljima moze nastati ,.civilizacija ljubavi«, ! jedina civilizacija koja

univerzalno odgovara ¢itavom ¢ovjecanstvu.

49 J. VANIER, Zajednica i rast, str. 15.-16.

50 Usp. AL 35.

51 Usp. J. STALA, Punina postojanja osobe — civilizacija ljubavi u kontekstu postmoderne, u: Crkva u svijetu,
50(2015.)3, str. 469.
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1.
POZVANI NA SVETOST

Danas se vode mnoge polemike oko plagijarizma, krivotvorenja, kopiranja tudih izvornih
djela. Originalnost ne¢ijeg umnog rada ili umjetnickog izri¢aja na visokoj je cijeni. Osobitost,
izuzetnost, neponovljivost, novina i osebujnost pozeljne su znacajke stvaralastva i dizajna koje
ponekad bivaju prenaglasene naustrb funkcije i estetike. Suvremena umjetnost, glazba, modni
dizajn i arhitektura obiluju nesretnim primjerima pretjerivanja u nastojanju pronalazenja momenta
koji ¢e odredeno djelo uciniti bitno razli¢itim od drugih uradaka na istom podrucju stvaralastva.

Gospodarski rast ostvaruje se na dobroj promidzbi autenti¢nih i unikatnih proizvoda.
Proizvod kojeg je teSko stvoriti i oponasati cijenom odstupa od drugih proizvoda u istoj klasi.
Marketinski stru¢njaci razvijaju logotipe 1 slogane kojima je cilj jedan proizvod razluciti od
drugoga, a njihovu jedinstvenost potvrduju zigovi kvalitete poznati i kao trademark. Pokusaja
oponasanja i nedopuStenog umnazanja razliCitth ostvarenja ipak ne manjka. Trziste je
preplavljeno, u pravilu znatno povoljnijim, kopijama popularnih proizvoda i replikama
umjetni¢kih djela. Umnoscima i falsifikatima najces¢e nedostaje kvaliteta i finoca izrade
svojstvena izvornim djelima. Kada kopirana djela i zadrZze ove komponente, niSta ne moze
nadomjestiti iskru originalnosti koja ih ¢ini privlatnima, a osobi koja svojim radom oponasa
nikada ne polazi za rukom uhvatiti trak genija koji umjetnika potice na stvaralastvo.

Javnost strogo osuduje pokuSaje krivotvorenja ili neodobrenog umnazanja izvornih
autorskih djela. Osobito je medu adolescentima pitanje statusa u druStvu vezano uz posjedovanje
originalnog odjevnog predmeta, modnog dodatka ili ,,gadgeta“ branda koji je u danom trenutku
pozeljan ili popularan.

Zakonodavstvo suvremenih, razvijenih drzava medu svoje pravne odredbe svrstava i one
koje se odnose na zastitu izvornosti odredenih djela, proizvoda i s njima vezanih autorskih prava.
Povrede autorskih prava nose odredene pravne posljedice, a prekrsitelj snosi zakonske sankcije.
Republika Hrvatska je osnovala Drzavni zavod za intelektualno viasnistvo u ¢ijem djelokrugu se
nalazi prepoznavanje novine i originalnosti odredenih autorskih djela te njihova pravna zastita.
Zakon o autorskom pravu i srodnim pravima utvrduje kako autori knjizevnih, znanstvenih i
umjetnickih djela na njih polaZzu autorska prava. Autorska prava su uzdignuta na visoku razinu
vaznosti te iz njih proizlaze i moralna prava koja sprjecavaju njihovo deformiranje, sakacenje,

mijenjanje i uporabu na nacin kojim bi se narusila ¢ast autora.>2

52 HRVATSKI SABOR, Zakon o autorskom pravu i srodnim pravima, ¢l. 1., 27., u: Narodne novine 9/99.
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Nadahnuto ostvarenje neprocjenjive vrijednosti koje se moze svrstati uz bok covjeka,
remek-djela bozanskog Stvoritelja ne postoji. Stvarajué¢i cCovjeka, Bog mu utiskuje zig
neponovljivosti 1 originalnost njegova djela nije moguce oponasati ni krivotvoriti. Ljepota,
osobitost i genij ¢ovjeka krije se u sli¢nosti s njegovim autorom. Samim stvaranjem ¢ovjek dobiva
udio na neprolaznoj biti svoga Tvorca koju najbolje izrazava rije¢ svetost. Dokument Hrvatske
biskupske konferencije Na svetost pozvani o ¢ovjekovoj neusporedivosti s drugim stvorenjem
kaze: ,,A izmedu svega stvorenoga ¢ovjek je svet na neusporediv nacin, jer 'Na svoju sliku stvori
Bog ¢ovjeka, na sliku BoZju on ga stvori, musko i Zensku stvori ih' (Post 1, 27).%%3

Religije se medu sobom u mnogomu razlikuju, no dijele vjerovanje kako izvan ¢ovjeka i
svijeta u koji je ukorijenjen postoji stvarnost koja ga nadilazi, o kojoj ovisi i ¢iji misterij ne moze
proniknuti. Covjek samoga sebe spoznaje kao nesavrieno, ograni¢eno bice i intuira kako je tek
neznatan fragment cjeline koju ne moze do kraja proniknuti. Sluti kako se nasuprot njemu nalazi
cjelovita, savrSena stvarnost kojoj pripada punina bitka. Beskraj i neproteznost te stvarnosti u
covjeku budi udivljenje i strepnju.

Neke religije, osobito one koje potjecu iz isto¢nog duhovnog okruzenja, spomenutu
stvarnost dozivljavaju kao neosobnu silu. Ovakav dozivljaj transcendentalne stvarnosti dijeli i
splet svjetonazorskih, filozofskih i religioznih strujanja koje mozemo obuhvatiti zajednickim
nazivom New Age. Tri velike svjetske monoteisticke religije, Zidovstvo, kr§¢anstvo i islam,
nasuprot ¢ovjekovom ograni¢enom bitku predoc¢avaju vrhovno, neovisno, svemoguce bice koje
ima znacajke osobe.

Pokusavaju¢i kategorijalnom razmiSljanju pribliziti trepet onostranog, 0dnosno
nesavrSenim rjeCnikom izre¢i silu ili bi¢e o kojem ovisi, uzdaju¢i se pri tom u njegovu
dobrohotnost, ¢ovjek koristi pojmove savrsenost i svetost.

Rije¢ svetost U svijest priziva razli¢ite predodzbe. Tumacenja svetoga ne podudaraju se
posve u svim religijama i kulturnim ambijentima, no ovi pojmovi misao najéesc¢e upravljaju na
uzvisenu stvarnost koja odstupa od uobicajenog reda bivanja. Na suprotnom polu svetosti nalazi
se profano. Pred svetim profano uzmice i prigiba koljeno, pred svetim se zastaje u Sutnji i
strahopostovanju. Svoj nauk i moral religije pletu upravo oko svoga tumacenja svetosti. Dobro,
moralno, op¢eprihvatljivo ponasanje je ono koje je covjeka dovodi u sklad sa svetim, a ono §to je

u suprotnosti sa svetim se odbacuje kao nepozeljno 1 podlijeze odredenim kaznenim mjerama.

%8 HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Na svetost pozvani. Pastoralne smjernice na pocetku trecega
tisucljeéa, Glas koncila, Zagreb, 2002., br. 4.
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Krs¢ansko shvacanje svetosti veze se na semitski pojam godes kojega kr§¢anska teologija
preri¢e na novi nacin. Rije¢ju gades drevni Semiti posreduju ideju odvojenosti od profanoga.
Stvari koje su svete ,,bremenite su dinamizmom, misterijem i veli¢ajno$¢u u kojoj se moze nazreti
nesto nadnaravno; stoga bude pomijeSani osjecaj groze i privlacnosti, kojim Covjek biva svjestan
svoje malenosti pred tim oéitovanjima 'muminoznoga'“.®* Starozavjetni biblijski tekstovi
nadograduju sadrzaj ovoga pojma. Ono §to je qodes izvor ima u Bogu, jer samo je njemu svetost
imanentna. Zidovsko poimanje svetosti ne isti¢e moralnu ispravnost djelovanja, nego se odnosi se
prvotno na pripadnost Bogu.>® Slijedom starozavjetnog razumijevanja svetosti Katekizam
Katolicke Crkve poucava: ,,BoZja je svetost nedokuciva srz njegove vjecne tajne. Ono §to je od nje
ocitovano u stvaranju i povijesti Pismo naziva Slava, izarivanje njegova Veli¢anstva.*>®

Svojstvo svetosti nije samo transcendencija ili odvojenost od profanoga. Ona obuhvaca
Bozju mo¢, pravednost, dobrotu i njegovu puninu Zivota. Covjek svetost spoznaje jer ju Bog
odlukom svoje volje slobodno ocituje ljudima. Poput zidovskog razumijevanja svetosti, i
krsc¢anstvo svetost promislja prije svega teocentri¢no.

Mnogi tekstovi Svetoga pisma Staroga zavjeta Boga, Jahvu, nazivaju Svecem, najcesce
Svecem Izraelovim. Izdvojit ¢emo samo neka mjesta. Stih Pjesme zahvalnice koju pjeva prorok
Izaija budi radost jer Svetac prebiva medu svojima: ,,Klicite i radujte se, stanovnici Siona, jer je
velik medu vama Svetac Izraclov!™ (Iz 12, 6) Svecem ga naziva i Deutero Izaija kore¢i narod:
,»Stog ovako zbori Svetac Izraelov: Jer rije¢ ovu odbacujete, a uzdate se u opacinu i prijevaru i na
njih se oslanjate, grijeh ¢e vam taj biti poput pukotine visoko na zidu izbocene koja prijeti
rusenjem* (Iz 30, 12-13); nesto dalje nastavljajuci: ,,JJer ovako govori Jahve Gospod, Svetac
Izraelov: 'Mir i obracenje — spas vam je, u smirenu uzdanju snaga je vasa“ (Iz 30, 15). Psalam 89
odzvanja radosnom spoznajom: ,Jer Jahve je $tit na§, Svetac Izraelov kralj je nas.” (Ps 89, 19)
Hrabrec¢i Izraela Izaija zbori: ,,Ne boj se Jakove, crviéu, lzraele, li¢inko, ja sam pomo¢ tvoja — rije¢
je Jahvina, Svetac Izraelov tvoj je otkupitelj* (Iz 41, 14).

Rijecima koje je zapisao prorok Ezekijel, Bog se svojem narodu sam predstavlja kao
Svetac: ,,A svoje sveto ime objavit ¢u posred naroda svoga izraelskoga i ne¢u dati da se vise
oskvrnjuje moje sveto ime! I znat ¢e svi narodi da sam ja, Jahve, Svetac Izraclov (Ez 39, 7).
Hosea prenosi narodu BoZje obecanje: ,,Necu viSe gnjevu dati maha, necu opet zatirati Efrajima,

jer ja sam Bog, a ne covjek: Svetac posred tebe — necu vise gnjevan dolaziti“ (Hos 11, 9).

5 J. de VAULX, Svet, u: X. LEONN-DUFOUR (ur.), Rjecnik biblijske teologije, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
41993, st. 1313-1314.

55 Usp. J. GALOT, Kristologija. Tko si ti, Kriste?, UPT, Pakovo, 1996., str. 368.

% KKC 2809.
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Novost u odnosu na zidovsko poimanje svetosti je u kristocentricnom aspektu koji Krista
vidi kao podetnika i usavrsitelja svake svetosti te kao uzora svake savrsenosti.>’ Evandelist Marko
Isusu pridjeva naziv ,,Svetac Bozji“ (usp. Mk 1, 24). Kristova svetost nema izvanjski izvor ve¢
proizlazi iz njegova jedinstva s Bogom i stoga je u redu BoZje svetosti.>® Polaziste teoloske
refleksije o Kristovoj svetosti Jeana Galota je aksiom da Krist, pravi ¢ovjek, posjeduje puninu
ljudske svetosti. Isus je posvecen od Oca koji ga je poslao na svijet, a posvecenje se odnosi na
Isusovu ljudsku narav. Prema Galotu, Isusovo posvecenje praslika je kr§¢anske svetosti koja se
sastoji prvo u posveéenju ljudskog biéa, a tek potom u moralno ispravnom djelovanju.>® Andelko
Domazet o kristoloSkom utemeljenju svetosti piSe: ,,Isusova egzistencija donijela je radikalan
zaokret u pojmu svetosti. Isusovo Covjestvo paradigma je svake svetosti. Gramatika njegova
dovjestva gramatika je kri¢anske svetosti.“®® Pojam svetosti je u prvom redu ,rezerviran® za
Trojedinoga. Bog je svet i ujedno je posvetitelj, izvor svake svetosti, no svetima se smatraju i
osobe ujedinjene s Bogom po njegovom milosnom djelovanju. Slijedom te analogije, Katolicka
Crkva osobe ¢ije zivote smatra osobito jasnim otiskom Bozje slave na Zemlji naslovljava kao
svece.%!
izdvajaju kao vrijedni nasljedovanja, a njihove molitve i zagovor vidi osobito bogougodnim. Crkva
zarana razvija kult svetaca Cijem casc¢enju prethodi postupak priznavanja svetosti koji se zove
kanonizacija.%? Premda je ¢a$¢enje svetaca stolje¢ima dio bogostovlja Crkve, doima se da kr$éani
modernoga doba gube osjecaj za ovaj vid poboznosti. Medu suvremenim kr§¢anima proteze se
mnijenje kako je svetost koja se pripisuje nekoj osobi izuzetna, udivljenja vrijedna osobina na koju
pretendiraju rijetki pojedinci koje je Bog za to unaprijed predodredio.®® Prema takvom poimanju
svetost je povlaSten poziv namijenjen stanovitoj inacici krSc¢anskih ,,super-heroja“ koje
naposljetku Crkva proglasi svetima i poti¢e pobozan puk na njihovo ¢asc¢enje. Svetost u dozivljaju
na$ih suvremenika je ukori¢ena u hagiografska pretjerivanja, pastoralne prikaze svetaca na ,,svetim

slicicama* ili vreba u odsutnim pogledima kamenih lica u hladnim niSama baroknih crkvi.

57 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen gentium (=LG), u: Dokumenti,
Zagreb, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998., br. 40.

58 Usp. J. de VAULX, Svet u: X. LEONN-DUFOUR (ur.), Rjecnik biblijske teologije, st. 1318.

59 Usp. J. GALOT, Kristologija, str. 368.-369.

8 A. DOMAZET, Vjerodostojnost Crkve i kategorija svetosti; u: Obnovljeni Zivot, 69(2014.)4, str. 481.

81 Usp. A. MISIC, Rjecnik filozofskih pojmova, Verbum, Split, 2000., str. 256.

82 Vise o pojmu i znagenju kanonizacije uz navodenje relevantnih izvora bit ¢e rijeci kasnije.

83 Govore¢i o kr§¢anskom poimanju svetosti, potrebno je naé¢initi malu distinkciju. Kri¢anske crkvene zajednice
proistekle iz Reformacije ne prihvac¢aju tradicionalno shvacanje osobne svetosti kakvo je prisutno u nauku Katolicke
Crkve i pravoslavnih crkava. Govore¢i o kr§¢anskom poimanju svetosti ovdje smjeramo prvotno na katolicko i
pravoslavno duhovno nasljede iz kojeg proizlazi percepcija svetosti, jer su srodni i medusobno se u mnogomu
podudaraju.

26



Predodzbe 0 ¢ovjekovom uosobljenju svetosti najcesce zastaju pred prikazima ranokr$é¢anskih
mucenika i strogih asketa koje je moguce vidjeti na kakvoj ranokr§¢anskoj fresci. Mozda ¢e se
netko revniji prisjetiti kojeg mistika obdarenog izvanrednim duhovnim darovima i videnjima
nadzemaljskih stvarnosti, poneckog monaha ¢iji Zivot su obiljeZile proroCke rije¢i pracene
Cudesnim ekstazama ili ¢ak nekog izvanrednog utemeljitelja redovnicke druzbe. Upotpunjujuci
stereotip sveca, smjestit ¢emo ga duboko u klauzuru osamljenog srednjevjekovnog samostana, jer
svetost i sveci pripadaju nekim proSlim vremenima. Suvremene kr§¢ane bi mogli dovesti u

nedoumicu pitanjem je li uopée moguce ostvariti svetost u modernom svijetu?

2.1. Op¢i i pojedinacni poziv na svetost

Evandelist Matej prenosi rijeci koje je Isus upravio svojim u€enicima: ,,Budite savrSeni kao
Sto je savrSen Otac vas nebeski® (Mt 5, 48). RijeC ,,savrSen® ovdje je istoznacna s pojmom ,,svet®.
Stari zavjet BoZju svetost izrice i rije¢ju ,,savrSenstvo‘. Ova rije¢ se ¢eSce koristi za opis veli¢ajnih
djela koja Bog stvara, jer u semitskom misaonom sklopu nosi prizvuk ograni¢enosti koja je
svojstvena stvorenju.®* Termin savrienost je u teoloskoj i duhovnoj literaturi kojom se vjernici
poti¢u na zZivljenje evandeoskog Zivota donedavno bio zastupljeniji od pojma svetost, no znacajno
je naglasiti kako oba termina smjeraju na istu stvarnost.®® Katekizam Katolicke Crkve katolicke
vjernike upucuje kako: ,,Stvorenje ima svoju vlastitu dobrotu i savrSenost, ali iz Stvoriteljevih ruku
nije iza$lo posve zavrSeno. Stvoreno je kao nesto na putu prema nekom kona¢nom savrSenstvu za
koje ga je Bog odredio i koje jos treba dosti¢i.*®®

Covjek od praskozorja stvaranja silno nastoji oko svoje emancipacije od Boga. Pravila,
norme i zakoni koji proizlaze iz religijske discipline, a ¢ijim se obdrzavanjem ljudski rod nastoji
svidjeti Bogu ili u politeistickim i tzv. poganskim religijama nekom bozanstvu nisu jaram koji s
rados¢u nosi. Suvremeni svijet covjeka poucava kako ga potraga za BoZjom voljom prijeci da
spozna sama sebe i dosegne potpuno samoostvarenje. Sva savrSenost na koju novodobni ¢ovjek
smjera nalazi se u njemu samom. Stvoren kao slobodno bice, ¢ovjek sam donosi odluke o svojoj
sudbini i kreira svoju buduénost. Cini se kako ¢ovjek ne Zeli slobodu utemeljenu na Bozjoj ljubavi
1 milosrdu, on Zeli autonomiju.

Potpunom slobodom Bog ¢ovjeku u ruke daje dvosjekli mac. SavrSenstvo ljubavi 1 punina

zivota koje su odbljesak bozanske svetosti ostvaruju se samo u slobodi, no pogre$no usmjerena

8 Usp. A. VANHOYE, Savrienstvo, u: X. LEONN-DUFOUR (ur.) Rjecnik biblijske teologije, str. 1144.
8 Usp. B. DUDA, Svetost — poziv svih kr§¢ana; u: Bogoslovska smotra, 48(1979.)3-4, str. 189.
86 KKC 302.
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sloboda pretvara se u zgariste ¢ovjekove autodestrukcije. Posegavsi za plodom stabla spoznaje
dobra i zla (usp. Post 3, 6-7) Adam odvraca lice od onoga kojem duguje svoj zitak. Odlutavsi
daleko od Stvoritelja pustopoljinama krivih odabira na koje ih nagoni vlastita oholost, Adamovi
sinovi se udaljavaju i od sebe i od blaZenstva ili potpune srece za koje osje¢a da mu pripada.

Covjekov pad ne oduzima ni$ta BoZanskom geniju, N0 neminovno naru$ava &ast autora
Citavog djela stvaranja. SavrSen u svojoj ljepoti i izvornosti, ¢ovjek, djelo Bozje ljubavi, biva
naruzen mrljama grijeha. Originalna slika Bozjeg lica koja se nalazi u svakom ¢ovjeku tako postaje
izoblicena, narusena i obezvrijedena.

Hrvatski biskupi u dokumentu Na svetost pozvani grijeh vide kao odricanje i oskvrnuce
svetosti: ,,U nijekanju svetosti treba traziti korijen svakomu relativizmu vrijednosti, svakomu
ateizmu 1 sekularizmu kojima je proZeto nase vrijeme i drustvo. TeZnja da se izgradi svijet bez
Boga nije moguéa bez odbacivanja i nijekanja svetosti.“%” Odricanje svetosti proizvodi svojevrstan
»domino-efekt* u redu grijeha. Jedan grijeh slijedi drugi grijeh, a za sobom sveudilj ostavljaju trag
razornih posljedica.

Svetac lIzraelov, kojemu je sve podlozeno i sve mu pripada, ipak postojano polaze pravo
na svoje najmilije stvorenje. Svoga ljubimca, covjeka, ne prestaje nukati da uzme zalog u bastini
koju mu je zavjestao. Poziva ga na povratak o¢inskom domu i u svomu Sinu mu daje konacan
smjerokaz u kojem pravcu ima hoditi kako se na putu ne bi izgubio. Put povratka Ocu, na koji su
po stvaranju pozvani svi, je svetost. Zanimljivu definiciju svetosti posve sukladnu s tradicijom
katoli¢cke duhovne i teoloske tradicije daje pravoslavni teolog Zoran Krsti¢ u ¢lanku Krséanska
svetost kao objava BoZje svetosti ,,...SVetost je konac¢na afirmacija vje¢nog postojanja ¢ovjeka kao
neponovljive osobe, pa samim tim i kona¢na potvrda njegove razli¢itosti.%

Poziv na zaodijevanje ruha sinovskog dostojanstva na koje imaju pravo djeca Svevisnjega
Kralja osobito jasno odjekuje u sakramentu krStenja po kojem smo ukrijepljeni u Kristov
spasenjski misterij. Kupajuci se u krsnoj kupelji, ¢ovjek je preobrazen u blistav ornament
zaruénic¢ke haljine Kristove Crkve. Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen gentium krstenike
podsjeca: ,,Kristovi sljedbenici, pozvani od Boga ne po svojim djelima, nego po odluci i milosti
Njegovoj, i opravdani u Isusu Gospodinu, postali su po krstenju vjere uistinu Bozja djeca i dionici
bozanske naravi, i zato uistinu sveti. Oni dakle moraju uz Bozju pomo¢ zivec¢i drzati i usavrsiti

svetost koju su primili.*©®

67 HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Na svetost pozvani, br. 7.
8 7. KRSTIC, Kr3¢anska svetost kao objava BoZje svetosti, u: Diacovensia, 24(2016.)3, str. 365.
8 LG 40.
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Poziv na svetost ne trpi izuzetke i ne dopusta iznimke. Takoder ne diskriminira ni jednu
skupinu ljudi, univerzalan je i ostvariv. Nije namijenjen samo osobama koji su se odlucili za Zivot
u nekom odredenom stalezu. Ne zahtjeva izvanredne darove i sposobnosti. Svetost moze i treba
zivjeti svatko upravo u kulturi, drustvu, vremenu 1 zivotnoj situaciji u kojoj se nalazi. Evandelje
se potpuno suzivljava s mentalitetom svih kultura, jednako je aktualno u svakom povijesnom
razdoblju, a njegova poruka se jasno izri¢e svim ljudskim jezicima. Zene, muskarci pa ¢ak i djeca;
bolesni i zdravi; bogati i siromas$ni; svecenici, redovnici jednako kao i laici, svi su pozvani biti
restauratori Bozje svetosti koju ¢ovjek nosi u sebi.

Konstitucija Lumen gentium o hodocasnickim stazama svetosti putujuée Crkve kaze:
»Svaki prema svojim darovima i sluzbama mora bez oklijevanja i¢i putem zive vjere koja budi
nadu i djeluje po ljubavi.“’® Svetost nije oblikovana ,,konfekcijski“ da bi jedan njezin model
pristajao velikom broju osoba. Ocituje se u nebrojenim, raznolikim oblicima i pristaje svakoj
ljudskoj naravi. Vidova svetosti je onoliko koliko je krstenika koji prihvac¢aju nadahnué¢e Duha
Svetoga na zivot evandeoskog savrSenstva. Sveta osoba je ona koja vjerodostojno svjedoci nauk
Isusa Krista i koja svijetu upravlja pogled prema Zivom licu Isusa Krista.”

Trazimo li potanko razraden itinerarij svetosti, pronaci ¢emo ga zapisanog u Evandelju i u
tradiciji Crkve. Vrsenje Bozjih zapovijedi, molitva, evandeoska blazenstva i djela milosrda,
blagost, krotkost, poniznost, spremnost na Zrtvu i sebedarje sastojci su prokusanog recepta za Zivot
u svetosti.

Prethodno je receno kako Bog svakoj osobi upravlja osobni poticaj na svetost, no valjalo
bi doznati §to je sa zajedni¢arskom dimenzijom svetosti. Moze li svetost zivjeti Citava zajednica
ili je svetost zajednice svojevrstan ,,zbroj* moralnih napora koje u Zivljenje svetosti ulazu njezini
pojedini ¢lanovi? Rudolf Braj¢i¢ u svom tekstu Svetost, zadatak svih predstavlja misao kako je put
ostvarenja svetosti izrazito osobne naravi i sva njezina bremenitost poc¢iva na ple¢ima pojedinca:
,U svecima u prvom redu trijumfira ljudska osobnost, ¢ovjek ukoliko se razlikuje od drugih,
ukoliko razli¢ito djeluje od drugih. Tu osobnost nikada ne mogu u ¢ovjeku graditi ekipe, kao Sto
grade mostove preko rijeka. Ona nije ekipni rad, pa se covjek ni u jednom poslu ne dozivljava tako
sam kao na djelu svoga samoposveéenja. Slicno kao $to mora umrijeti sam, tako se mora i posvetiti

sam.“’2 Braj¢i¢ uistinu ima pravo, no osobna, subjektivna svetost kr$éanina istodobno

MLG4l

L IVAN PAVAQO I1., Novo milenio ineunte. Ulaskom u novo tisuéljeée (=NMI), Kri¢anska sada$njost, Zagreb,
2001., br. 7.

2R. BRAJCIC, Svetost, zadatak svih, u: Obnovljeni Zivot, 31(1976.)6, str. 547.
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komplementira objektivnoj svetosti Bozjega naroda koji je okupljen u Crkvu, iz nje proistjece i

nadopunjuje ju.

2.1.1. Svetost Crkve, novog BoZjeg naroda

Prema Starom zavjetu, Bozji narod je svet jer ga je Jahve za sebe posvetio, razlucio od
drugih naroda (usp. Pnz 7, 6). Izrael je Bozja svojina (usp. Izl 19, 5). Obec¢anje uzviSenja nad druge
narode koje Jahve daje Izraelu prozima starozavjetne spise. Prorok Daniel o tom obecanju kaze:
»A kraljevstvo, vlast i veli¢anstvo pod svim nebesima dat ¢e se puku Svetaca SveviSnjega.
Kraljevstvo njegovo kraljevstvo je vjecno, i sve vlasti sluzit ¢e mu i pokoravati se njemu‘ (Dn 7,
27). Sveti spisi Staroga zavjeta ve¢ navjeséuju narod novoga saveza (usp. 1z 62, 12) kojega Bog
okuplja na kraju vremena, a prepoznajemo ga u Crkvi.” Ekklesia, izraz grékog podrijetla koji se
od ranih kr§¢anskih vremena koristio za Crkvu, je sabor, saziv svetog BoZjeg naroda koji je
istodobno put i konaéni ishod BoZzjeg nauma.’# Svetost zajednice kréana, Crkve, proistjece, dakle,
iz njezina boZanskog ustanovljenja.

Veé novozavjetni tekstovi prvu zajednicu krS¢ana, Crkvu, nazivaju svetom. Djela
apostolska u odlomku o obrac¢enju svetoga Pavla ¢lanove prve Crkve koju Savao progoni zove
svetima (usp. Dj 9, 13). Apostol Petar posjecuje svete u Lidi (usp. Dj 9, 32).

Prva poslanica apostola Petra prve kr§¢ane podsjeca na njihovo istinsko podrijetlo: ,,A Vi
ste rod izabrani, kraljevsko sveéenstvo, sveti puk, narod steceni da navijeState silna djela Onoga
koji vas iz tame pozva k divnom svjetlu svojemu* (1Pt 2, 9) i poziva ih na svetost rije¢ima:
»Naprotiv, kao $to je svet Onaj koji vas pozva, i vi budite sveti u svemu Zivljenju. Ta pisano je:
'‘Budite sveti jer sam ja svet (1Pt 1, 15-16).

Sveti Pavao se u svojim poslanicama mladim kr$¢anskim zajednicama rado obraca kao
»svetima®“, Rimsku zajednicu poziva na pomo¢ ,svetima u nuzdi® (usp. Rim 12, 13).
Pozdravljaju¢i na kraju poslanice rimsku zajednicu piSe im da ide u Jeruzalem da ,,posluzi
svetima“ (usp. Rim 15, 25). O sluzenju svetima govori i u 1Kor 16, 15 kao i u 2Kor 9, 1. Samoj
kr$¢anskoj zajednici u Rimu se takoder obraca kao svetima poticu¢i ih na gostoljubivost koja
dolikuje svetima (usp. Rim 16, 2), a jednako naziva brac¢u u Korintu (1Kor 1, 2; 2Kor 1, 2) i kr$¢ane
u Efezu (usp. Ef 1, 1). Svetima kr§¢ane zove pozdravljajuéi ih u Poslanici Filemonu (usp. FIm 1,

5.7) i u Poslanici Kolosanima (usp. Kol 1, 2) kao i u pismu upravljenom zajednici u Filipima (usp.

8 Usp. P. GRELOT, Narod, u: X. LEONN-DUFOUR (ur.) Rjecnik biblijske teologije, st. 630.
" KKC 778.
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Fil 1, 2). Zajednicu u Solunu poziva na svetost rije¢ima koje svetost povezuju s ljubavlju: ,,Vama
pak Gospodin dao te jedni prema drugima i prema svima rasli i obilovali ljubavlju kakva je i nasa
prema vama. Uc¢vrstio vam srca da budu besprijekorno sveta pred Bogom i Ocem nasim o dolasku
Gospodina naSega Isusa i svih svetih njegovih s njime“ (1Sol 3, 12-13). KoloSanima daje
preporuku kakvo vladanje dolikuje svetima i koje vrline trebaju njegovati: ,,Zaodjenite se dakle —
kao izabranici Bozji, sveti i ljubljeni — u milosrdno srce, dobrostivost, poniznost, blagost,
strpljivost te podnosite jedni druge prastajuci ako tko ima protiv koga kakvu prituzbu! Kao $to je
Gospodin vama oprostio, tako i vi! A povrh svega — ljubav! To je sveza savrSenstva. I mir Kristov
neka upravlja srcima vasim — mir na koji ste pozvani u jednom tijelu! I zahvalni budite!* (Kol 3,
12-15). Pisu¢i Titu, sveti Pavao donosi posve konkretne smjernice naucavanja o zivotu koji
kr$¢ane razlucuje od drugih: ,,Ti, naprotiv, govori $to se prili¢i zdravu nauku: starci da budu
trijezni, ozbiljni, razumni, zdrave vjere, ljubavi, postojanosti; starice isto tako — vladanja kakvo
dolikuje svetima: ne klevetnice, ne ropkinje mnogog vina, nego uditeljice dobra da urazumljuju
mlade neka ljube svoje muzeve, djecu, neka budu razumne, ¢iste, kuéevne, dobre, podlozne svojim
muzevima da se rije¢ Bozja ne bi pogrdivala“ (Tit 2, 1-5).

Sveto pismo, dakle, polazi od Cinjenice kako svetost ima znacajku zajednicarstva.
Zajednicarski vid poziva na svetost najocitija je u liturgijskim slavljima. Hrvatski biskupi u
poslanici Liturgija i Zivot Crkve kazu kako Bog po liturgiji posvecuje kr$éane te da kako liturgija
izgraduje Crkvu: ,,Nebeski Otac po bogosluznim ¢inima okuplja 1 posvecuje ljude da mu bude
narod, ¢ineci da oni koji zbog grijeha nisu bili njegovi, postanu njegovi (...) ili da budu njegovi
vise nego $to su bili, upravo da budu sveti i pravedni pred njim*.” Posveta kri¢anske zajednice na
osobit nacin se dogada u euharistijskoj proslavi koja je spomen-¢in Kristova spasenjska djela.
Euharistija je sakrament i liturgijski ¢in koji je izvor i vrhunac svega krs¢anskog Zivota.’® Drugi
vatikanski sabor u konstituciji o liturgiji Sacrosanctum concilium o dvodimenzionalnom znacaju
liturgije koja ujedinjuje vje€nu i putujucu Crkvu objavljuje: ,,Zemaljskom liturgijom sudjelujemo
predokusom u onoj nebeskoj liturgiji koja se slavi u svetom gradu Jeruzalemu, kamo kao putnici
tezimo, gdje Krist sjedi Bogu zdesna kao sluzbenik svetiSta 1 pravoga Satora, sa svim ¢etama
nebeske vojske pjevamo Gospodinu pjesan slave, stuju¢i spomen svetih, uzdamo se zadobiti neko
mjesto u drustvu s njima; ocekujemo Spasitelja Gospodina nasega Isusa Krista, da se, kad se pojavi

on, nas zivot, i mi zajedno s njime pojavimo u slavi.«’’

S HRVATSKI BISKUPI, Liturgija i Zivot Crkve, Kri¢anska sada$njost, Zagreb, 1989., br. 10.

6 Usp. LG 11.

" DRUGI VATIKANSKI SABOR, Konstitucija o svetoj liturgiji Sacrosanctum concilium (=SC), u: Dokumenti,
Zagreb, Kric¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998., br. 8.
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Razmatrajuéi kult svetaca kojim Katoli¢ka Crkva slavi Boga, Ivica Zizi¢ podsjeéa kako
proslava blagdana i spomendana blazenih i1 svetih ne umanjuje proslavu Kristova pashalnog
otajstva. Proslava svetackih blagdana Kristovo spasenjsko otajstvo uvijek iznova pripovijeda
novim jezikom kako bi ga razumjeli puci svih vjekova: ,,ZajedniStvo svetih (...) proizlazi iz
svetosti Bozje ocitovane u Kristu, a koja se odrazava u crkvenom zajedniStvu, osobito u
liturgijskom svetkovanju. Budu¢i da je crkveno zajednistvo i zajednistvo svetih nerazdjeljivo, tj.
ujedinjeno 1 obavijeno Bozjom svetos¢u proslavljenom u Kristovu Otajstvu, Stovanje Boga i
ascéenje svetih ostaju ¢vrsto povezani.«’®

Istaknuti suvremeni hrvatski liturgic¢ar Ante Crncevic¢ o povezanosti liturgije koja je uvijek
¢in zajednicke proslave Kristova spasenjskog otajstva i osobnog vapaja za savrSenoséu kaze: ,,U
liturgiju je utkana sva plemenitost djela kojima kr$¢ani nastoje Zivjeti evandelje, kao i sva njihova
Zudnja da budu savrSena slika Kristova u svijetu. Zbog te neodvojivosti zivljenja i slavljenja vjere
liturgija ¢uva spomen na svjedocanska djela Kristovih vjernika koji su svojim zivotom trajno
obiljezili hod Crkve na putu svetosti.*"®

Svetom se Crkva naziva i u najstarijim ispovijestima vjere kojima se pristaje uz nauk Crkve
i prenosi ga se novim pokoljenjima Kristovih sljedbenika. Kr$¢ani okupljeni na euharistijsko
slavlje mole¢i Nicejsko-carigradsko vjerovanje proklamiraju vjeru ,,u jednu svetu katoli¢ku i
apostolsku Crkvu.“® Apostolsko vjerovanje takoder izri¢e uvjerenje u svetost Crkve kada kriéani
mole: ,,Vjerujem u svetu Crkvu Katolicku!“ prosirujuci dalje ovaj ¢lanak ispovijeséu vjere u
opéinstvo svetih*.8! Clanak koji govori o vjeri u opéinstvo svetih svojevrsno je obrazloZenje i
tumacenje vjere u svetost Crkve. Katekizam Katolicke Crkve poja$njava kako je sama Crkva
zapravo op¢instvo svetih, dalje razlazu¢i ovu slozenicu: ,,Izri¢aj 'op¢instvo svetih' ima stoga dva,
usko povezana znacenja: 'zajednis$tvo u svetim stvarima ('sancta’ — 'svetinje') i zajednistvo izmedu
svetih osoba ('sancta’ — 'sveti')'“.8? Liturgija ovu istinu slavi i navijesta Predslovljem svetaca koje
glasi:

,,1ebe slavi zbor svetih.
Njihova zasluzena nagrada
proslava je tvoje milosti;
njihov Zivot nam je primjer,

njihov zagovor pomoc,

8 1. ZIZIC, Stovanje Boga i Gascenje svetih, u: Zivo vrelo, 25(2008.)11, str. 2.
™ A. CRNCEVIC, Zajednistvo svetih, u: Zivo vrelo, 25(2008.)11, str. 1.

8 Rimski misal, Krs¢anska sada$njost, Zagreb, 1980., str. 336.

81 Usp. KKC 9.

8 Usp. KKC 948.
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zajedniStvo s njima izvor pravoga bratstva.
Mnogovrsno nam svjedocenje Svetih
pomaze u Zivotnoj borbi
dok s njima ne postignemo
neuveli vijenac slave,

po Kristu nasem Gospodinu.“®

Dogmatska konstitucija o Crkvi ustanovljuje: ,,.Crkva je ve¢ na zemlji ureSena znacima
prave, iako nesavriene svetosti.“®* Potpunu slavu, odnosno kona¢nu svetost bez ljage zadobit ¢e
ipak tek u eshatonu, no svijest o tomu nije prepreka u revnom nastojanju oko priblizavanja
kona¢nomu idealu.

Svetost koja se pripisuje Crkvi istodobno je onticka i moralna. Onticka ili bivstvena svetost
koju Crkvi nitko ne moze oduzeti proistjeCe iz njezine povezanosti s Presvetim Trojstvom.
Moralna ili éudoredna svetost Crkve odnosi se na njezinu ljudsku dimenziju, na nastojanja njezinih
¢lanova da po nadahnué¢u Duha Svetoga ostvare vece savrSenstvo na Zemlji. Sli¢no je i S osobnom
svetoS¢u, misli eminentni posaborski hrvatski teolog Bonaventura Duda. Osoba je bivstveno
ukorijenjena u odnos s Trojedinim Bogom. Ovaj odnos ucijepljen je u sakrament krstenja, dok
¢udoredna dimenzija svetosti srediSte nalazi u osobnoj volji i maru kr$¢ana oko postizanja
evandeoske savrsenosti.®> Naposljetku, mozemo se sloziti s Tomislavom Jankom Sagi-Buni¢em
koji iznosi tvrdnju: ,,Nije Crkva sveta u prvom redu zato $to su svete pojedine osobe po svojim
moralnim naporima, ve¢ su te pojedine osobe svete u prvom redu zato Sto je sama Crkva unutrasnje
i prvotno sveta...“8 Kr$¢ani osobnu svetost ostvaruju ukrjepljujuéi se u misterij Crkve. Crkva je
posvecena i posveéujuéa po svom intimnom sjedinjenju s Kristom.®” Ona je Tijelo ¢ija glava je
Krist, jedini svet, kako odjekuje molitva Crkve:

»Jer ti si jedini svet.
Ti si jedini Gospodin.
Ti si jedini Svevisnji, Isuse Kriste.

Sa Svetim Duhom, u slavi Boga Oca.“88

8 Rimski misal, str. 377.

8 LG 48.

8 Usp. B. DUDA, Svetost — poziv svih kri¢ana, str. 189.-190.

8 T. J. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1972., str. 204.
87 Usp. LG 1, 48; KKC 775, 824.

8 Rimski misal, str. 333.
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2.1.2. Uosobljena svetost i ¢as¢enje svetih

Putujuca Crkva je trajnom raskoraku izmedu zamamnosti grijeha i zova svetosti. Medu
pouzdanim putovima i sredstvima svetosti, oci Drugog vatikanskog sabora navode: ,,...i zato je
prvi i najpotrebniji dar ljubavi kojom nadasve ljubimo Boga i bliznjega radi Njega. Da pak ljubav,
kao dobro sjeme, u dusi raste i donese plod, svaki vjernik mora rado slusati BoZju rije¢ i vristi
njegovu volju uz pomo¢ njegovo milosti, ¢esto primati sakramente, 0sobito Euharistiju, ¢esto
sudjelovati u svetim ¢inima, postojano se posvecivati molitvi, samozataji, djelotvornoj sluzbi braci
i viezbaju u ovim krjepostima.*®

Medu vjernim pukom koji put se poput blistava dragulja medu jednostavnim oblutcima
zapravo sveci koje Crkva slavi kao divne uzore krjeposnog zivota i predstavlja ih kao primjere
vrijedne nasljedovanja, ova misao nam moze ponuditi odgovor: ,,Sveci su proslavljena braca i
sestre koji djela ljubavi koja su na zemlji ostvarivali nastavljaju vrSiti i na nebesima, po zagovoru
za bracu i sestre koja jo§ hode zemljom na putu prema vjeénosti.“%

Postizanje svetosti nije ljudska zasluga, premda ukljucuje ¢ovjekov pristanak na Bozju
ponudu spasenja i suradnju s njegovom milo$¢u: ,,Ona ne podrazumijeva ljudsko dostignuce,
koliko god ono bilo veliko, ve¢ je isklju¢ivo Bozji dar u stupnju osobnoga odnosa s Bogom. Jedino
kako ¢ovjek moze doprinijeti tom odnosu jest da se otvori Bogu i slobodno prihvati Njegovu volju,
bez ¢ega Bog ne djeluje.«%

Osobit ¢in kojim Crkva prepoznaje, proglasava te predstavlja kao uzor krjeposne zivote u
skladu s BoZjim naumom naziva se kanonizacija.®? Enciklika Cum conventus esset namijenjena
njemackim i francuskim biskupima spominje najstariji postupak kojim Crkva proglasava svetom
osobu koja nije mucenik ili ispovjedalac vjere. Rijec¢ je o biskupu Urlichu iz Augsburga. Enciklika
daje na znanje da su ¢ascenje i zagovor svetih korisnom za Crkvu: ,,0Odlucili smo zajedni¢kim
savjetovanjem da najpoboznijim osje¢ajem 1 najvjernijom poboZnoScu treba Stovati njegovu
uspomenu, to jest svetog biskupa Urlicha; naime tako se klanjamo relikvijama mucenika i

ispovjedalaca i Stujemo ih, da se klanjamo onome ¢iji su oni mucenici i ispovjedaoci; Stujemo

8 LG 42.

% A CRNCEVIC, Zajedniitvo svetih, str. 1.

91 7. KRSTIC, Kri¢anska svetost kao objava BoZje svetosti, str. 365.

% Usp. V. BLAZEVIC, Proglasavanje blazenika i svetaca kroz povijest i danas, na:
https://www.vjeraidjela.com/proglasavanje-blazenika-i-svetaca-kroz-povijest-i-danas (pristupljeno 11. travnja
2017.)
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sluge kako bi Stovanje preslo na Gospodara koji je kazao: "Tko vas prima, mene prima’' (Mt 10,40)
kako bi nas, koji nemamo povjerenje u nasu pravednost, pomagale njihove molitve i zasluge kod
predobroga Boga...«%

Kanonizirane vjernike Crkva Stuje kao zagovornike i predoCava ih uzorima vjernickog
zivota svomu puku koji jo$ uvijek hodi prema vjec¢nosti. Crkva kanonizira katolike koji su herojski
zivjeli kr$¢anske vrline osobito u susretu s nedacama ili su podnijeli mucéenistvo za Krista. Svetima
Crkva proglasava osobe koje su zivjele i umrle na glasu svetosti koji se $iri spontano, trajan je,
opéenit i ozbiljan.** Razvoj poboznosti prema svetima nije bio posve jednostavan. Crkva je vise
puta morala otkloniti krive nac¢ine poboznosti koji su se ispreplitali s elementima poganskog
bogostovlja i praznovjerja. Legende o svetackim zivotima Cija je nakana budenje poboznosti
prema odredenom svecu preCesto su nosile elemente mistike 1 autorove maste. Takve zapise
zapadna Crkva je unato¢ njihovoj dobroj nakani otklanjala kao suprotne duhu istine kr§¢anske
vjere. Ca$céenje relikvija i svetih slika svetaca naslo se takoder na vjetrometini zloporaba. Giovanni
Boccaccio se u svom ¢uvenom djelu Dekameron osvrée na ove pobozne prakse koje su Cesto
graniCile s praznovjerjem i prijevarama. Boccacciova novela gdje Dioneo svojim drugovima
pripovijeda o fra Cippoli koji od naivnih vjernika nastoji izmamiti darove obeéavsi im pokazati

relikvije: ,jedno pero andela Gabrijela“,®® odnosno ,,malo ugliena na kojemu se preblaZzeni

“% govori o porastu ,,poboznog praznovjerja“. Caséenje svetaca pod

mucenik sveti Lovro pekao
vidom liturgijskog ¢ascenja, pucke poboznosti, molitve za zagovor i posredovanje za odredenu
nakanu molitelja te nasljedovanja njihova primjera cjelovitu formu zadobiva na Drugom
nicejskom saboru. Tragom teoloskih promisljanja sv. Ivana Damas$c¢anskog, oci ovog sabora isti¢u
bitnu razliku izmedu pojmova ,,veneratio, koji se odnosi na ¢ascenje svetaca i ,,adoratio* kojim
se razumijeva Stovanje Boga. Vjernom puku i njihovim pastirima predaju ispravne nacine ¢aséenja
relikvija i slika koje prikazuju svece. Nasuprot krivih shvacanja i zloporaba koje su se dogadale u
vezi ¢ascenja svetih i kao odgovor teznji reformatora da kao u poslovici s ,,prljavom vodom izbace
i dijete” oci Tridentskog sabora donose Dekret o zazivanju, stovanju i relikvijama svetaca i o

svetim slikama.®” Obracajuéi se biskupima i svima koji vrie vlast i brigu nau¢avanja, sabor izrice:

,--.da ponajprije marljivo poucavaju vjernike o posredovanju i zazivanju svetaca, o Stovanju

% H. DENZINGER, P. HUNERMANN (ur.), Zbirka saZetaka vjerovanja definicija i izjava o vjeri i cudoredu (=
DH), UPT, Pakovo, 2002., br. 675.

% Usp. V. BLAZEVIC, Proglasavanje blazenika i svetaca kroz povijest i danas.

% G. BOCCACCIO, Dekameron, Globus media, Zagreb, 2004, str. 31.

% |sto, str. 35.

97 Usp. E. HOSKO, Temeljni oblici §tovanja svetaca kroz povijest Crkve, u: Bogoslovska smotra, 44(1974.)1, str.
26.-30.
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relikvija i zakonitoj upotrebi slika, uceci ih da sveci kraljujuéi zajedno s Kristom Bogu prinose
svoje molitve za ljude, da je dobro i korisno ponizno ih zazivati i utjecati se njihovim molitvama i
njihovoj pomo¢i kako bi izmolili dobro¢instva od Boga, po njegovom Sinu, Isusu Kristu
Gospodinu naSemu, te da bezbozno misle oni koji nijecu da bi trebali zazivati svece koji u nebu
uzivaju vjecno blazenstvo, ili kKoji tvrde da se oni ne mole za ljude, ili da je krivobostvo njih
zazivati...%

Svaka povijesna epoha zivota Crkve otkriva novu dimenziju svetosti. Fra Emanuel HoSko
u Clanku Temeljni oblici Stovanja svetaca kroz povijest Crkve piSe: ,,Povijest svetosti u Crkvi, kao
I povijest kulta svetaca, morala bi pokazati da su sveci inicijatori i stvaralacki uzori upravo one
svetosti koja je karakteristi¢na za odredeno razdoblje Zivota Crkve. Svaki svetac stvara novi stil i
novi oblik vrhunskog ostvarenja BoZje milosti, a taj stil i oblik su vjerodostojan odgovor na
primljenu milost, i istodobno, istinska moguénost za druge.*%®

Prva kr$¢anska zajednica niknula je na podru¢ju Rimskog carstva u doba okrutnih careva
koji su se puku predstavljali kao bogovi i divulgirali vlastiti kult. Ljubomorni carevi bojali su se
drugih bozanstava ¢ije bi Stovanje moglo ugroziti njihovu zemaljsku vladavinu. Prva Crkva je
stoga Crkva mucenika (martyris) i ispovjedalaca vjere (confesores) koji su vjernost Evandelju
platili cijenom svoje krvi. 1% Sveti Stjepan dakon, stoji na ¢elu duge kolone Kristovih u¢enika ¢ije
su kreposti postojane vjere, odvaznog svjedocenja za Krista i hrabrosti pred licem smrti obiljezila
vrijeme mlade Crkve.

Nesto mirnija stoljeca koja su slijedila nakon Milanskog edikta kojim je car Konstantin
Porfirogenet 313. godine kric¢anstvo stavio uz bok religijama koje su imale slobodu ispovijedanja
vjere, istaknula su druge kr§¢anske vrline koje su neki Kristovi sljedbenici zivjeli na herojski nacin.
Rani srednji vijek osvjetljava blistav sjaj askeze monaha i pustinjaka koji su se pred iskuSenjima
zamamnog svijeta povlagili u osamu na drugovanje s Bogom. Simun Stilit, Antun Opat i Pavao
Pustinjak predstavnici su ovog pokreta koji do svetosti dolaze odricanjem i pokorom ne
mimoilazeci pri tom i druge kr$é¢anske krjeposti.

Ozbiljne ugroze vjere u obliku krivovijerja u prvi plan su stavile mudre bogoslove koji su
svoje darove stavili u sluzbu oCuvanja vjere onakvom kakvu su Crkvi predali apostoli. Srednji
vijek je kr§¢anskoj zajednici darovao svete naucitelje crkve poput svetog Bonaventure, Alberta
Velikog i Tome Akvinskog. Istodobno su sveti Franjo Asiski, njegova prijateljica i suradnica Klara

te sveti Dominik radikalnim zivljenjem evandeoskog siromastva podsjetili Crkvu da istinsko

% DH 1821.
% E. HOSKO, Temeljni oblici §tovanja svetaca kroz povijest Crkve, str. 21.
10 Usp. V. BLAZEVIC, Proglasavanje blazenika i svetaca kroz povijest i danas.
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bogatstvo nije u obilju materijalnih dobara. Njihovom zaslugom utemeljene su redovnicke
zajednice koje do danas marnim navjeStajem Rije€i, zivljenjem evandeoskih savjeta, sluzenjem
potrebitima i napose proklamiranjem blaZenstva ,,blago siromasima duhom* (usp. Mt 5, 3) revno
grade Kraljevstvo Bozje ve¢ na Zemlji.

Razdoblje novoga vijeka izrodilo je velike obnovitelje redovnickih druzbi, mistiare i
duboke kontemplativce. Izdvojit éemo samo neke poput Terezije Avilske, Ivana od Kriza, Katarine
Sijenske, Marije Margarete Alacoque ili lvana Marije Vianneya. Karizme svetaca novog vijeka
Cesto pocCivaju i na Sirenju osobitih poboznosti kojima se budi svijest o vaznosti odredene vjerske
istine ili koje nastaju u odnosu na krive nauke i prakse koje ugrozavaju Crkvu njihova vremena.

Pregled katolickog kalendara mogao bi dovesti do jednostavnog zakljucka: svetost koju
Crkva stavlja na cCast oltara i poziva na nasljedovanje ogleda se u savrsenosti redovni¢kog i
klerickog zivota. Suvremena povijest Crkve, osobito nakon Drugog vatikanskog sabora, donosi
veliku novost kako u poimanju svetosti, tako i njezinoj ,,pristupacnosti vjernicima laicima.
Dokument Drugog vatikanskog sabora Lumen gentium brak i zenidbu izrijekom naziva vlastitim
putovima svetosti.’®! Kanonizacije XX. stoljeéa donose novost u dotadasnjem poimanju svetosti
koja se ostvarivom smatrala uglavnom u klerickom i redovni¢kom zivotu. Put svetosti u
svjetovnom zivotu smatrao se moguc¢im ako je voden prema modelu zivota u redovnickim
zajednicama. Proglasenje svetim pojedinih oZenjenih katolika i svetaca koji su svetost ostvarili
upravo kao brac¢ni par, zajedno ziveéi sakrament zenidbe govore kako je nastupilo vrijeme u kojem
laici preuzimaju nove uloge i nove odgovornosti u Crkvi. Svete Azeliju i Louisa Martina isticemo
kao najpoznatiji primjer bra¢noga para koji se posvetio ziveci krjeposti svojstvene sakramentu
zenidbe. Azelija 1 Louis drugi su brac¢ni par u povijesti Crkve za koji je pokrenut postupak
proglasenja svetima, no prvi su bra¢ni par ¢ija je kauza dovrSena i koji su kanonizirani. Odgojili
su pet kéeri koje su u roditeljskom domu upile snaZzne aspiracije za zivot potpune svetosti. Medu
njima su podigli sveticu omiljenu u ¢itavom svijetu, sv. Tereziju od Djeteta Isusa, no njihova
osobna svetost je posve drugacijega kova.l% Primjer njihovih Zivota svetost ¢ini moguéom u
svakodnevnom lai¢kom zivotu ¢iji se dnevni raspored i aktivnosti uvelike razlikuju od Zivota u
samostanima. Svetost bracnoga para Martin podsjeca i svjedoCi kako je svetost u svojoj srzi
altruistiéna i poti¢e druge na dobro.'% Sagledamo li sveca kao ovjeka koji se dariva drugima,

lako ¢emo razumjeti kao medusobna ljubav bra¢nih drugova, kao i ljubav roditelja prema djeci ne

101 Usp. LG 41.

102 UJsp. M. ORIORDAN, Blessed Zélie Guérin and Louis Martin: Companions on our Journey,
na: http://www.thereseoflisieux.org/their-pastoral-significance (pristupljeno 9. travnja 2017.).
103 B, DUDA, Svetost — poziv svih kr§¢ana, str. 192,
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mora umanjivati ili dokinuti ljubav prema Bogu. Naprotiv, ovi vidovi ljubavi mogu biti staze koje
vode utvrdivanju ljubavi prema Stvoritelju 1 nacin na koji se zivi kr§¢anska svetost. Bracna i
obiteljska ljubav ¢iji je izvor i kona¢ni ishod Bog drugacija je, no posve ravnopravna sebedarnoj
ljubavi koju redovnici i Klerici Zive u odnosu na bra¢u u druzbama, siromasne, bolesne, odbacene,

malene.

2.2. Sakrament Zenidbe kao temelj obitelji

2.2.1. Suvremeni ¢ovjek 1 Zenidba

Medu svim odnosima i vezama koje Covjek gradi kroz zivot zasebno mjesto zauzima
intimno partnerstvo muske i Zenske osobe koje kao cilj i posljedicu ima stvaranje novih ljudskih
narastaja. Ovo partnerstvo uklesano je u ¢ovjekovu narav, a veéina ga ljudskih drustava kroz
povijest potvrduje osobitom ceremonijom ili obrednim ¢inom koji se naziva zenidba. Upravo
obrednost ¢ina Zenidbe potvrduje drustvenu i religioznu vaznost ulaska muskarca 1 Zene u jednu
novu Zivotnu dimenziju.*%* Zenidba kao druitvena i religiozna potvrda veze u koju ulaze muskarac
1 Zena u svojim raznim pojavnim oblicima prisutna je od najranije ¢ovjekove povijesti. Mnoga
drustva, primitivna i ona koja smatramo razvijenim, ulasku svojih jedinki u bra¢ni odnos, Zenidbi
pridaju veliki znacaj. Znacaj Zenidbe naglasen je proslavom u kojoj sudjeluje uzi ili Siri krug ljudi
a koje su vazan dio druStvenog okruzenja osoba koje sklapaju zenidbu.

Drustvu suvremenog zapadnog kulturnog kruga koje na strujama individualizma plovi pod
stijegom snaznog liberalizma viSe odgovaraju slobodne veze koje nisu sapete okovima
institucionalnosti i konformizma. Ono nepopustljivo i slijepo ravna pred sobom sve §to se nalazi
pod predznakom tradicionalnih, retrogradnih, vrijednosti.

Kako je spomenuto u ranijim poglavljima, industrijska revolucija na drustvenoj sceni
Zapada donosi velike promjene. Brak se vise ne sklapa odlukom obiteljskih poglavara koji su
neko¢ donosili kona¢nu procjenu o korisnosti zenidbe za Siroku obiteljsku zajednicu. Odabir
bracnog druga danas pripada pojedincu i voden je uglavnom njegovim nahodenjima i
preferencijama. Sklapanje zenidbe ne temelji se na mogucoj ,,korisnosti za drustvo ili Siru obitelj,

nego na ljubavi kao trajnoj i postojanoj vezi medu osobama koje se spremaju na ulazak u brak.

104 Usp. V. ZAGORAC, Liturgijsko slavljenje zenidbe u povijesti i danas; u: Bogoslovska smotra, 49(1979.)1-2,
str. 152,
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2.2.2. Fenomen ,,slobodnih veza“

Pastoralna konstitucija Gaudium et spes koja progovara o Crkvi u suvremenom svijetu,
zaima u srz promijenjenih okolnosti u kojima se odvija zivot suvremenog ¢ovjeka. Konstitucija
primjecuje: ,,Promjena mentaliteta i struktura Cesto dovodi u pitanje tradicionalne vrijednosti,
napose medu mladima, koji su ¢esto nestrpljivi, dapace se zbog nezadovoljstva i bune, pa svjesni
svoje vaznosti u drustvenome Zivotu Zele $to skorije u njemu vrsiti svoju ulogu. 1%

Mladi su pokretacka snaga svakoga drustva, no nacin njihovog sudjelovanja u Zivotu
svijeta uvelike se razlikuje od predasnjih vremena. Forme, zakonitosti, obicaji i tradicije odbacuju
se s lako¢om 1 preuzimaju se obrasci misljenja i ponasanja kojima je teziste vlastito zadovoljstvo
i vremenita sre¢a. Zenidba vi$e nije samorazumljivo odredenje ni za mlade kriéane koji su Zivot
naumili provesti u svjetovnom stalezu.

Pred mladim osobama stoje slobodni odabiri putova kojim Zele po¢i, a sklapanje braka i
stvaranje obitelji ne Cine se privlatnima, jer njihova konac¢nost stavlja ogradu na beskrajna
prostranstva osobnih teznji i stremljenja prema ostvarenju vlastitih snova. Mladi stoga sve ¢eSce
radije odabiru forme odnosa koji naglasavaju osobnu vaznost partnera i stvaraju privid moguénosti
povlacenja iz tog odnosa bez ikakvih posljedica. Francuski sociolog Jean-Claude Kaufmann bi
rekao kako pruzaju snazni otpor braénoj integraciji.’?® Slobodne veze ne podrazumijevaju nuzno
odricanja samoga sebe, samoprijegor, sebedarje i posvemasnju otvorenost partneru, a Spomen
spremnosti na Zrtvu poradi drugoga smijesan je podsjetnik na neka minula vremena.

Promijenjena paradigma musko-zenskih odnosa i novi pojavni oblici intimnoga partnerstva
ima mnogostruke uzroke. Medu razlozima koji doprinose drugacijoj Zenidbenoj stvarnosti
modernoga doba ukazat ¢emo jo§ jednom na neke koje su ve¢ spomenuti u prethodnom tekstu, kao
Sto su emancipacija zene, potvrda njezine drustvene ravnopravnosti, nova uloga koju je ostvarila
na trziStu rada te pojavi kontraceptivnih sredstava kojim Zene utje¢u na kontrolu radanja.
Kontrolom radanja iz ruku muZeva 1 oCeva preuzele su uzde svojih Zivota i1 postale posve
samostalne 1 suverene. Umjesto majCinstva bez javne druStvene osude ukoliko to Zele mogu se
usredotoCiti na karijeru ili osvajanju akademskih vrhunaca. Penju se visoko na ljestvicama
drustvenoga uspjeha zahvaljujuci svojim ostvarenjima i ambicijama i bez zastitnicke ruke supruga-
pokrovitelja. Zele li potomstvo, napredak medicine i tehnologije na raspolaganje im nudi $irok

dijapazon mogucnosti za ostvarenje tih ciljeva i bez braénog partnera. Nastojeci se oduziti Zeni za

15 Gs 7.
106 Ysp. J. KAUFMANN, Zivot u dvoje. Analiza uspostavljanja para kroz odnos prema rublju, Jesenski i Turk,
Zagreb, 2004., str. 71.
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stolje¢a nepovoljnog poloZzaja koje je zauzimala na drustvenoj sceni, drustvo ju glasno bodri i daje
JOj podstrek da ostvari sve svoje snove. Sve ovo nije ni loSe, ni pogre$no; no Zeni koja se odlucuje
odabrati brak i obitelj stavlja dodatan teret prijekora neofeministickih misaonih struja koje kao da
optuzuju: ,,Generacije Zena su se borile za tvoju emancipaciju, a ti ju besmisleno odbacujes
svojevoljnim pristankom na ulogu necije sluskinje!*

Retrospektivni pogled nekoliko generacija unatrag kada su slobodne veze postale
ravnopravnhom, c¢ak 1 pozeljnijom alternativom braku koji cCovjeka wuvla¢i u zamke
institucionalnosti daje zanimljivu perspektivu. Mogli bi se sloziti sa Jean-Claude Kaufmannom
koji o slobodnim vezama u svojem djelu Zivot u dvoje. Analiza uspostavljanja para kroz odnos
prema rublju konstatira: ,,Parovi koji samo zive zajedno zastupaju drugacije vrijednosti od parova
koji su vjencani: ne radi se o probnom braku. Medutim, taj druk¢iji bra¢ni odnos u pravilu zavrSava
institucionalizacijom, ¢ak i ako ne poprimi uvijek sluzbeni oblik braka. Malo po malo,
neprimjetno, mladi ljudi koji Zive zajedno, s vremenom gube svoju posebnost postupno osnivajuci
svoje kucanstvo, stjecu¢i navike 1 usavrSavaju¢i pravila interakcije, pojacavajuci bracnu
integraciju. Razlika u odnosu na vjencane parove samo je u stupnju i oblicima koje poprima taj jos
evolutivniji proces: zajednicko stanovanje jednostavno daje tek mali prostor slobode kako bi se

usporila evolucija.<%’

2.2.3. Je li brak zaista ,,grobnica ljubavi?

Mozda je pretjerano reci kako se na parteru koji je pripravio novovjeki Zapad odigrava sraz
ideje ,,Savrsene Slobodne Ljubavi® i njezinog ljutog takmaca ,,Braka Grobnice Ljubavi®, no ova
slika nije daleka od stvarnosti. Najtocnija dijagnoza vjerojatno bi bila ona koja kaze kako naSe
drustvo nema poteskoca s ¢inom zenidbe kao sve¢anom potvrdom ljubavi, ono problem vidi u
bracnoj svezi koji ne odgovara svjetonazoru novoga vijeka. Ljubav koju smo naveli kao glavni
razlog sklapanja Zenidbe brzo se povlaci pred izazovima koju donosi svakodnevica jer ju Covjek
prepoznaje samo dok nosi obli¢je erosa. Agape, ljubav koja poziva covjeka da umire sam sebi 1
side s prijestolja sebeljublja poradi drugoga, suvremeni ¢ovjek slabo poznaje.

Brak se stoga prihvac¢a u kompromisnoj inacici prema kojoj partneri ostaju zajedno dok
im takav oblik udruZivanja odgovara. Zenidbi koja se odlikuje znacajkama trajnosti, jednosti i
vjernosti novi narastaji se dive kao rijetkom primjerku davno izumrle vrste koja se iznenada nasla

na ulicama nekog modernog naselja.

1073, KAUFMANN, Zivot u dvoje. Analiza uspostavljanja para kroz odnos prema rublju, str. 67.
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Nisu davno odmakla vremena kada je zenidba bezuvjetno smatrana vaznom drustvenom
stvarnos¢u kojoj nema takmaca medu drugim oblicima partnerskog suzivota. Razli¢iti oblici
emotivnih saveza danas jednakopravno dijele mjesto s tradicionalnim konceptom brac¢ne
zajednice. Svjetonazor koji prozima mentalitet suvremenog Zapada odbacuje smjernice protivne
¢eznji Covjeka za potpunom autonomijom i slobodom. Drustvo zenidbu ipak ne odbacuje u
potpunosti jer je svjesno kako je ona njezina konstitutivna jedinica. Nastoji posti¢i ravnovjesje
izmedu samoodrzanja zbog koje mu je zenidba koja stvara novi zZivot nuzna 1 pogodovanju
liberalnom individualizmu ¢ija filozofija privla¢nost ima u podilazenju egu pojedinca.

Ovakva promisljanja mnogi nasi suvremenici odbacit ¢e kao preostar sud. Nije li istina da
upravo zapadno kulturno okruzje neumorno promice ljubav u svim njezinim pojavnim oblicima,
a Covjek danasnjice zenidbu sklapa upravo kako bi pred Sirom druStvenom zajednicom potvrdio
svoj ljubav?

Nasuprot ovom sve prisutnijem shvacanju braka kao partnerstva bez ¢vrstih granica stoji
krs¢anska tradicija iz koje proistjeCe Cvrsti stav kako brak ne moze biti izjednacen s drugim
oblicima emotivnih partnerstava jer je temelj na kojem je sazdan Bozji naum koji ima za
Sovjeka.108

Dobro bi suvremenom covjeku bilo prizvati u svijest Cinjenicu da se oduzimanjem
predznaka svetosti zenidbi rusi temelj na kojem se gradi drustvo. Restrukturiranje tradicionalnog
koncepta braka i obitelji pogoduje razaranju obitelji kojoj se i dalje ne moZe oduzeti status osnovne

jedinice svakog drustva.

2.2.4. Oblikovanje krs¢anske zenidbe

Krs¢anstvo se od prvih koraka koje je napravilo po tvrdom tlu drevne Palestine inkulturira
u ljudska drustva kojima proklamira Radosnu vijest spasenja. PoStuje i prihvaca njegove obicaje,
zakone, kulturu, nacine odijevanja i prehrane, forme ophodenja prema drugima; ukratko, apsorbira
i na svoj nacin interpretira sve ono Sto se ne kosi izravno s postulatima kr§¢anske vjere i morala.

Kr$c¢anstvo i kultura su u neprestanoj interakciji. Vjera, nauk i duhovnost koje proizlaze iz
kr§¢anstva bile su i ostaju izvoriste i nadahnuée razvoju umjetnosti, knjizevnosti i arhitekture.
KrS¢anstvo je dalo izuzetan doprinos razvoju znanosti 1 obrazovanja. Bez znacajnog udjela
kr§¢anskog caritasa teSko bi mogli zamisliti mnogolike humanitarne djelatnosti koje svijet boje

tonovima dobrote, a znacajan doprinos daje i borbi za postizanje socijalne pravednosti u svijetu.

108 Usp. GS 48.
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Kultura je pak medij kroz koji covjeku kr§¢anstvo komunicira poruku spasenja koju mu je
predao Isus Krist. Kr$¢anstvo se sluzi jezikom kulture kako bi pronaslo pristup do covjeka
poniklog unutar njezinog okrilja. Krvna slika kulturnog Zapada bez utjecaja krS¢anstva na njegovu
evoluciju rano bi pokazala znakove anemije. Gotovo sve ¢ime se kao Europljani ponosimo, nosi
znakove koje je stolje¢ima utiskivalo kr§¢anstvo.

Prva stoljeca kr§¢anstva nisu pridavala izrazitu pozornost razvoju doktrine i discipline
kojoj je u sredistu Zenidba iz jednostavnog razloga jer je Zenidba smatrana naravnom stvarnoscu.
Bog, stvoritelj i obnovitelj svega u Kristu, s palim ¢ovjekom pridignuo je s tla grijeha i Zenidbu.
Propupalom krs¢anskom pokretu pristupale su najcesc¢e zrele osobe koje su ve¢ zivjele zenidbu
sklopljenu u krilu kulturno-religioznog kruga iz kojeg su potekli. Njihovoj zenidbi nije se smatralo
potrebnim davati naknadni blagoslov ili ju ukrjepljivati u Crkvu. Bez velikih preispitivanja Crkva
je do Tridentskog sabora priznavala valjanost i Zenidbama koje su sklopljene bez neke izvanjske
obredne forme ukoliko je ta zenidba sklopljena uz obostrani pristanak zaru¢nika. Tek od VIIL
stoljeca poradi razloga pastoralne naravi snaznije se ustraje na prisutnosti crkvenog sluzbenika
sklapanju Zenidbe.%°

Zenidba se poimala kao stvarnost duhovne naravi koja se Zivi ,,u Gospodinu“ (usp. 1Kor
7, 39). Odbacivani su samo oni obicaji pri sklapanju Zenidbe koji su imali izravne veze poganskim
bogostovljem i idolatrijom. Upliv raznih kultura u kojima se kr$¢anstvo uprisutnilo imao je znatan
u¢inak na razvoj liturgijske i kanonske forme Zenidbe. Darivanje zaru¢ni¢kog prstena, razmjena
prstenja, bijela haljina, veo na nevjestinoj glavi, sve¢ana izmjena privole, otac koji prati mladenku
do oltara samo su neki obicaji koji se povezuju uz ceremoniju Zenidbe. Smatraju se osobitostima
koje obred krS¢anske Zenidbe razlikuju od gradanski sklopljene zenidbe ili one koju sklapaju
pripadnici drugih vjera. Ras¢lanjujuci, medutim, €ine 1 znakove koji pripadaju liturgiji Zenidbe
uocava se kako bi u nastojanju da se kr§¢ansku Zenidbu ogoli od svega §to je preuzela iz poganstva,
antiCkih kultura i kultura ranoga srednjeg vijeka od zenidbenog ceremonijala malo preostalo. Ovaj
dojam doc¢i ¢e snaznije do izrazaja stavimo li u fokus obicaje koji prate sklapanje zenidbe - zaruke,
darivanje miraza, roditeljski blagoslov na ku¢nomu pragu... Bijela haljina, veo i blagoslov
zarucnice na pragu ocinske kucée zapravo izviru iz rimskog religioznog obreda sklapanja braka.
Javno ocitovanje pristanka na Zenidbu i izmjenu privole medu zaru¢nicima mozemo usporediti s
rimskom civilnom ceremonijom zenidbe iz V1.-VIL. stolje¢a koja ima juridicke osnove. Zaru¢nicki
prsten svjedok je pak germansko-franacke tradicije gdje poglavari plemena ,,sklapaju posao* -

zarucnik prstenom ili odredenom svotom novca kao zalogom dokazuje sposobnost skrbiti za

109 Usp. V. ZAGORAC, Liturgijsko slavljenje Zenidbe u povijesti i danas, str. 158.
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buducu Zenu i obitelj. Forma sklapanja braka bila je uredena prema drustvenim obicajima prostora
I vremena, ali Crkva je provodila duhovnu pripravu zaruc¢nika i pastoralnu pratnju novonastale
obitelji. 1*°

Prve sa sigurno$¢u utvrdene tragove krS¢anske Zenidbene liturgije mozemo smjestiti tek
nesto prije IV. stolje¢a. KrS¢anska liturgija zenidbe se polako razvijala iz gradanskih ceremonija
na koje se nadovezivao svecéenicki blagoslov. Sam obred je umnogome varirao od jedne do druge
krS¢anske zajednice, a mnoge inacice obreda Zenidbe i danas mozemo uociti medu katolickim
crkvenim zajednicama razli¢itih obreda. Pojedine zajednice su ceremoniju Zenidbe svojstvenu
njihovu kraju ,,pokrstavale dajuci kr§¢ansko znacenje pojedinim elementima postojeceg obreda.
Tragove promjene simbolicke semantike gesta i znakova koji su se stopili s kr§¢anskom liturgijom
zenidbe zapazamo kako u latinskom obredu Zenidbe, tako i u obredima isto¢nih Crkava: prsten,
coniuctio dextrarum, poljubac, blagoslov zaru¢nika i predmeta koje ¢e oni upotrebljavati, vijenac,

predaja zaruénice i ¢asa iz koje zaruénici zajedno piju.tt

2.2.5. Sakramentalna vizura zenidbe

Razmatranje krsc¢anske zenidbe nerijetko odvede u stupicu isklju¢ivog promatranja zenidbe
kroz prizmu pravnicke logike. Terminologija kojom se sluzimo naglasava ,,ugovor®, , pristanak®,
,»dopustenost® i ,,valjanost“, kao da pravni okvir u koji smo ju pokusali utisnuti moze nadvisiti
Izvanjski oblik sklapanja zenidbe ima svoj smisao, jer je sadrzaju potrebna forma koja ga nosi, no
sekundarni ¢imbenici sklapanja i proslave Zenidbe odvec¢ Cesto zastiru njezin pravi znacaj.

Covjekova Zivotna igra odvija se u okrilju vremenitosti, ali glavna izvedba priprema se u
vjecnosti. Tijekom svog Citavog zemaljskog hoda Covjek ostaje BogotraZitelj koji teZi pronaci
izvornik prema kojem je stvoren. Bog pak neumorno doziva odbludjelo bi¢e koje je stvorio iz
ljubavi, iznalazec¢i uvijek nove puteve kojima do njega nastoji doprijeti. Oduhovljujuéi materiju i
praveéi iskorak iz vjecnosti u vremenitost, Bog covjekovu povijesnost prozima dahom vjecnosti.
Kako bi se o¢itovao svomu stvorenju, ostaje u poniznom stavu u kojem se prigiba palom Adamu
i nudi mu utjehu. Izlazeéi ¢ovjeku ususret, Bog se utjelovljuje i ostaje prisutan u svijetu do kraja
vremena u prilici sakramenta. Definirati otajstvenu stvarnost, ¢iju puninu kao ograni¢ena bica tek

naslu¢ujemo, izmice ljudskom razumu. Sakrament mozemo pokusSati protumaciti shvativsi ga kao

110 Usp. I. ANTUNOVIC, Sakrament Zenidbe, FTI, Zagreb, 2009., str. 126., 128., 135.-136., 150., 180.
11 Usp. V. ZAGORAC, Liturgijsko slavljenje zenidbe u povijesti i danas, str. 157.
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medij pomocu kojega se odvija komunikacija Stvoritelja sa stvorenjem. Jezik simbola kojim mu
se Bog obraca stoga mu nije nepoznat, premda mu izri¢aj ne razumije posve u njegovoj bogatoj
slojevitosti 1 ne govori ga u potpunosti te¢no.

Sakramenti koje je ustanovio Krist prate vjernika od rodenja do kraja Zivota. Ni jedno
razdoblje Covjekova zivota nije liSeno potpore Bozje milosti. Sakramenti su medusobno povezani
¢vrstim sponama koje tvore nedjeljivu cjelinu i samo kao takva cjelina potpuno otvaraju brane iz
koje prema posrnulom svijetu teku bujice milosti. Bozju milost nije mogucée uvjetovati niti
iznuditi. Bog ju razdaje slobodno, proizvoljno i besplatno. Ostajuéi ,,slab* na svoga ljubimca
covjeka, kao posljednju prepreku prema milosti koja ga dize i obnavlja Bog ostavlja njegov
slobodan pristanak. Konstitucija Drugog vatikanskog sabora Sacrosantum concilium katolicke
vjernike podsjeca kako sakramenti omogucuju ,,pravo raspolozenim vjernicima da im se gotovo
svaka zgoda Zivota posvecuje bozanskom miloS¢u koja proistjece iz vazmenog otajstva muke,
smrti i uskrsnuca Krista, od kojeg svi sakramenti i blagoslovine crpe svoju mo¢...«!12

Sakramentalnost podrazumijeva interakciju izmedu Boga i ¢ovjeka. Bog Covjeku u
sakramentu posreduje milost koja ¢ovjeka otvara Bogu i sljubljuje ga s njim. Covjek na milosnu
ponudu odgovara vjerom kako bi ona u njegovom zivotu postala djelotvornom. Gromoglasan
poziv izgubljenom sinu da se vrati domu svog Oca koji je izgovoren Kristovom Zrtvom na krizu,
nastavlja odjekivati kroz sva vremena u sakramentima.

Klice teologije sakramenata ni¢u u Svetom pismu Novoga zavjeta i od prvih kr§¢anskih
vremena postupno se razvija, da bi u skolastickom promisljanju zadobila ¢vrste orise, a konacan
oblik joj donose oci Tridentskog sabora. Sinoda u Veroni odrzana 1184. godine Zenidbu je uvrstila
medu sakramente Crkve, §to je potvrdio Drugi ekumenski lionski sabor 1274. godine.l?3
Definiranje katolickog stava o Zenidbi umnogome duguje doprinosu sv. Augustina, sv. Tome
Akvinskog, sv. Bonaventure, ocima Cetvrtog lateranskog i ve¢ spomenutoga Tridentskog sabora.

Sumiraju¢i katolicki nauk o sakramentu Zenidbe nakon Drugog vatikanskog sabora,
Medunarodna teoloSka komisija konstatira kako: ,,Ve¢ sama ¢injenica da je krS¢anska zenidba
uklju¢ena u ekonomiju spasenja dopusta da je nazovemo 'sakramentom' u §irem smislu.“!'* Svojim
naporima da Zenidbu ,,uvrste“ medu sakramente Crkve srednjovjekovni teolozi i saborski oci nisu
joj pridodali nesto novo, nego su samo izbistrili istinu o Zenidbi koja joj pripada po odluci

Bozanske providnosti. Stav Katolicke Crkve o Zenidbi je jednoznacan — Zenidba je znak Krista 1

112 5C 61.

113 Usp. W. BRANDMULLER, Jednost i nerazrjesivost Zenidbe, u: R. DODARDO (ur.), Ostati u Kristovoj istini.
Zenidba i pricest u Katolickoj Crkvi, Verbum, Split, 2015., str. 117.

114 Usp. A. MATELJAN, Sakramentalnost kr$¢anske Zenidbe. Propozicije Medunarodne teoloske komisije i
Kristoloske teze G. Marteleta, u: Crkva u svijetu, 43(2008.)4, str. 558.
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sakrament Kkoji posreduje milost. StajaliSte o Zenidbi kao sredstvu kojim se posreduje
sakramentalna milost zauzimaju ve¢ tridentski saborski oci u odnosu na reformacijski pogled na
zenidbu: ,,Milost pak koja ¢e usavrsiti tu naravnu ljubav i (koja ¢e) potvrditi nerazrjesivo jedinstvo
I posvetiti supruznike, svojim je trpljenjem zasluzio sam Krist utemeljitelj i usavrsitelj ¢asnih
sakramenata.“!®

Drugi vatikanski sabor u dekretu Apostolicam actuositatem slijedeci sv. Pavla koji u svojoj

poslanici Efezanima za Zenidbu kaZe ,.sacramentum hoc magnum est* (Ef 5, 32)16

1 tisu¢ljetnu
tradiciju Crkve ponovo potvrduje: ,,Stvoritelj svega ustanovio je bra¢nu zajednicu kao izvor i
temelj ljudskog drustva i svojom je milos¢u ucinio velikim sakramentom u odnosu na Krista 1
Crkvu... <t

Govori li se o braku i obitelj iz perspektive Katolicke Crkve, razumijeva se kako je ovaj
poseban stalez svojstven prvotno vjernicima laicima. Teologija 1 duhovnost Crkve nisu uvijek bile
pravedne prema ovom stalezu. Zenidbeni Zivot laika drzao se manje savrienim od Zivota koji se
provodio u posveéenom djevi¢anstvu. Zenidba je poimana manjim zlom od Zivota u bezvladu
pozude, no nije govorila simbolizmom kr§¢anske eshatologije i stoga je gubila utrku za
postizanjem evandeoske savrSenosti. Anatema kojom Tridentski sabor udara one koji smatraju da
je bra¢no stanje blazenije od celibata zacijelo je odgovarala takvomu shvaéanju: ,,Tko kaze da
stanje braka treba pretpostaviti stanju djevic¢anstva ili celibata ili da nije bolje i blaZenije ostati u
djevi¢anstvu ili celibatu nego vezati se zenidbom neka bude kaznjen anatemom. 18

Prepoznavsi potrebu za tim, Drugi vatikanski sabor uzima zadacu podsjecati na Cast i
dostojanstvo na koje ovaj stalez ima pravo. Bonaventura Duda u svom komentaru 5. poglavlja
dogmatske konstitucije Lumen gentium odgovara na pitanje koje jo§ uvijek budi prijepore: Je li
celibat doista uzviSeniji oblik Zivota od zenidbenoga staleza? Duda ne okoliSa govoreci:
»Apstraktno govoreci, djevicanstvo, jer je — po Evandelju i po sv. Pavlu ve¢ predokus buducega
svijeta, uvodi u eshatolo§ko stanje Covjecanstva. No konkretno, savrsenije je ono stanje za koje se

Sovjek osje¢a pozvan pa nastoji Zivjeti svetost tog stanja.“'!° Sabor ukazuje kako su vjernici laici

krStenjem pripojeni Kristovom tijelu te su tako dionici njegove svecenicke, kraljevske 1 prorocke

115 DH 1799.

116 Bible Gateway, na: https://www.biblegateway.com/passage/?search=Ephesios+5%3A32-
33&version=VULGATE, (pristupljeno 16. sije¢nja 2017.)

117 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dekret o apostolatu laika Apostolicam actuositatem (=AA), u: Dokumenti,
Zagreb, Kric¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998., br. 11.

118 DH 1810.

119 B. DUDA, Svetost — poziv svih kr§¢ana, str. 204.
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sluzbe.'?% Svoju misiju laici vrie u svijetu posveéujuéi ga svojim svakidasnjim Zivotom i radom te
podizu¢i nove naraStaje krStenika doprinose Sirenju Kraljevstva Bozjeg. Ovaj poseban poziv
namijenjen vjernicima laicima milosnu okrjepu dobiva i crpi iz zenidbe, sakramenta po kojem
primaju svoje osobito poslanje u svijetu. 12

Zakonik kanonskog prava zato isti¢e: ,,Krist Gospodin uzdigao je na dostojanstvo
sakramenta Zenidbeni savez medu krStenima, kojim muska osoba i Zenska osoba medusobno
uspostavljaju zajednicu svega zivota po svojoj naravi usmjerenu k dobru supruga te k radanju 1
odgajanju potomstva. Stoga medu kr$tenima ne moze biti valjana Zenidbenog ugovora koji ujedno

ne bi bio sakrament.* 122

2.2.6. Zenidba u odnosu na druge sakramente

Ve¢ smo istaknuli kako su sakramenti medu sobom povezani u nedjeljivu cjelinu.
Sakramenti stoje u sluzbi ostvarivanja sakramentalnosti Crkve.'?® Sakrament Zenidbe ne mozemo
izdvojiti izmedu drugih sakramenata 1 zanemariti komunikaciju milosti koja medu njima nikada
ne prestaje. Zakonik kanonskog prava kanonom 1065 preporuca da krsteni katolici koji nisu primili
sakrament potvrde, to uéine prije sklapanja sakramenta zenidbe, a u vremenu neposredne priprave
za slavlje ovog sakramenta potice zaruénike pristupanju sakramentima pomirenja i euharistije.*?*
Ovim preporukama se zeli naglasiti jedinstvenost ustanove sakramenata i jedan izvor iz kojih se
na ¢ovjecanstvo prolama bujica milosti.

Anton Tamarut u svome pregledu suvremene teologije Zenidbe kaze kako se kr$¢anska
zenidba nadovezuje na sakrament krStenja i predstavlja zapravo svjedocanstvo krsnog saveza koje
izri€u supruznici zajednicki. Usporedujuci ucinke sakramenta potvrde i sakramente Zenidbe, u
svom ¢lanku Suvremena teologija braka i obitelji pise kako se u¢inak koji sakrament potvrde ima
za osobu ¢ija vjera dobiva sakramentalan biljeg se u sakramentu Zenidbe se prostire na bracne

drugove koji su postali jedno tijelo.*?

120 Ysp. SC 31.

121 Usp. Isto, 113.

122 7akonik kanonskog prava (=ZKP), Glas koncila, Zagreb, 1996., kan. 1055.

128 Usp. F. COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski studij i praksu, UPT, DPakovo, 1997., str. 525.

124 Usp. ZKP, kan. 1065.

125 Usp. A TAMARUT, Suvremena teologija braka i obitelji, u: Bogoslovska smotra, 85(2015.)3., str. 692.
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Dekret o sluzbi i zivotu prezbitera Presbyterorum ordinis izrazava tvrdnju kako su
sakramentu euharistije upravljeni ostali sakramenti.}?® Temeljeéi svoje smjernice na logi¢koj
matrici cjelovitog poimanja sakramentalnosti, Drugi vatikanski sabor daje preporuku kako bi se
slavlje ovog sakramenta u zapadnom rimskom obredu redovito trebalo odvijati tijekom
euharistijskog slavlja.’?” Preporuku sabora podrzava kanon Zakonika kanonskoga prava.
Usmjerenost sakramenta zenidbe prema euharistiji uocljiva je i u obredu slavlja Zenidbe katolika
isto¢nog obreda. Kanon 783., § 2 Zakonika kanona Isto¢nih Crkava sugerira: ,,Katoli¢kim
zaruénicima svesrdno se preporucuje da prigodom slavljenja Zenidbe prime Euharistiju.*?®
Obnovljeni obred zenidbe nastojao je slijediti volju saborskih otaca koji su uocili potrebu da se
sakramentalna milost svojstvena Zenidbi stavi u zariste obreda te da se snaznije naglase duznosti
kojih se stupanjem u braénu zajednicu prihvaéaju krs¢anski supruznici.’?® Promisljajuéi o
spomenutoj preporuci Drugog vatikanskog sabora i odnosu sakramenta Zenidbe i euharistije
Vladimir Zagorac zakljucuje kako je najvazniji korak obnovljene liturgije ovog sakramenta
njezino ukljucivanje u euharistijsko slavlje. Zagorac takoder drzi kako novi smjeStaj obreda
Zenidbe u okrilje euharistijske proslave najjasnije osvjetljava pashalno-anamneticki znacaj ovog
sakramenta jer ju izravno povezuje sa sredi$njim spomen-¢inom Isusa Krista.'*® Sklapanje Zenidbe
tijekom euharistijskog slavlja najocitije izrice istinu da je euharistija srediste ¢itavog krS¢anskog
zivota te da se osobita milost koja se zadobiva sakramentom Zenidbe razvija i raste hraneéi se za
stolom euharistijske gozbe. Neraskidiva sveza medu sakramentima i dvostrukost izvorista s kojih
ozenjeni vjernici crpe milost potrebnu za Zivot u svojemu stalezu u ovako povezanim obredima
najjasnije se ocCituje. Matthias Joseph Scheeben o ukorijenjenosti sakramenta Zenidbe u
euharistijsko otajstvo zbori: ,,Euharistija je sakrament nasega otkupljenja. Ona je sakrament
Zaru¢nika 1 Zaru¢nice. Euharistija prisutnos¢u i ostvarivanjem na sakramentalni nacin obnavlja
Kristovo otkupljenje koji je Crkvu 'stvorio’ kao svoje tijelo. (...) U tomu 'uzviSenom otajstvu'
Krista i Crkve ukljugeno je od 'pocetka' zasnovano trajno 'jedinstvo dvoje' muza i zene. !
Priblizavaju¢i teologiju sakramenata Karla Rahnera Sirem C¢italackom krugu, lvan

Antunovié¢ o komunikaciji sakramenta Zenidbe i sakramenta euharistije kaze: ,,U sakramentu braka

126 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dekret o sluzbi i zivotu prezbitera Presbyterorum ordinis (=PrO), u:
Dokumenti, Zagreb, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 1998., br. 5.

127 ysp. KKC 1621; SC 78.

128 Zakonik kanona Istocnih Crkava, Glas koncila, Zagreb, 1996., kan. 783, par. 2.

129 Usp. SC 77.

130 Usp. V. ZAGORAC, Liturgijsko slavljenje Zenidbe u povijesti i danas, str. 159.

131 M. J. SCHEEBEN, I misteri del cristianesimo: essenza, significato e sintesi, Morcelania, Brescia, 1960., str.
594., citirano prema: C. CAFFARA, Sakramentalna ontologija i nerazrjesivost Zenidbe, u: R. DODARDO (ur.), Ostati
u Kristovoj istini. Zenidba i pricest u Katolickoj Crkvi, str. 145.
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supruznici primaju blagoslov s kriza, zagarantiranu milost za ustrajnost, za produbljivanje i stalno
obnavljanje snage za svoj savez s Kristom. 132

Teoloska obrazloZenja koja povezuju sakrament Zenidbe s euharistijom, a kojih kroz
povijest Crkve ne manjka, potkrepljuju praksu Crkve koja potpuno sudjelovanje u euharistijskoj
proslavi ne moze omoguciti vjernicima koji su sklopili novi, civilni brak nakon rastave od

supruznika s kojima su vezani sakramentom Zenidbe. Ovom pitanju ¢emo viSe pozornosti posvetiti

kasnije.

2.2.7. UCinci sakramenta zenidbe

,,Krs¢anska zenidba je, dakle, po sebi stvarni i vlastiti znak spasenja koji udjeljuje milost
Isusa Krista.“!3 glasi izjava Medunarodne teoloske komisije koja je 1977. godine iznjedrila
Propozicije o katolickom nauku o sakramentu Zenidbe. Milost koju posreduje sakrament Zenidbe
Bog nudi, a covjek po svom slobodnom opredjeljenju prihvaca u obredu sklapanja zenidbe. Obred
u kojem zarucnici jedno drugom podjeljuju sakrament zenidbe pred sluzbenikom Crkve i1
svjedoCanstvom zajednice ima kanonski oblik kako bi Kristov vazmeni misterij kojem se na ovaj
nacin pridruzuju snaznije doSao do izriaja. Proizvoljan odabir oblika u kojem se ima sklopiti
zenidba, a napose praksa sklapanja tajnih zenidbi koja je Cesto rezultirala zloporabama dokinut je
dekretom Tametsi koji su donijeli oci Tridentskog sabora.!3* Nastoje¢i suzbiti zloporabe Zenidbe
do kojih je dolazilo ustanovljena je obveza sklapanja zenidbe u liturgijskoj formi, kako bi privola
zarucnika na brak dobila javni oblik 1 svjedoCanstvo zajednice.

Zakonik kanonskog prava obvezuje vjernike latinskog obreda Katoli¢ke Crkve: ,,Zenidba
katolika, makar samo jedna strana bila katolicka, ravna se ne samo po bozanskom nego i prema
kanonskom pravu...“!® Sakramentalni zna¢aj zenidbe odredbama kanonskog prava nije umanjen
nego je jasnije dosao do izrazaja.

Sakramentalnost Zenidbe predstavlja odijevanje sveCanog ruho novog dostojanstva na
naravnu ustanovu koju je obescijenio grijeh. Slave¢i sakrament Zenidbe, zaru¢nici ponazocuju
Krista zaru¢nika koji se sjedinjuje s Crkvom zaru¢nicom. Kr§¢anska Zenidba svoj ideal vidi u

zaru¢nickom jedinstvu Krista i Crkve po kojem je blagoslovljena medu svim ljudskim odnosima:

132 1. ANTUNOVIC, Milosni u¢inci sakramenta Zenidbe prema K. Rahneru, u: Obnovljeni Zivot, 57(2002.)3, str.
360.

138 A. MATELJAN, Sakramentalnost krS¢anske Zenidbe. Propozicije Medunarodne teoloske komisije i
Kristoloske teze G. Marteleta, str. 558.

134 Usp. F. COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski studij i praksu, str. 252.; DH 1813-1816.

135 7K P, kan. 1059.
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,Krist Gospodin je blagoslovom obasuo tu mnogostruku ljubav koja je potekla iz vrela bozanske
ljubavi koja je sazdana na sliku njegova sjedinjena s Crkvom. 1%

Naravnu komplementarnost i medusobnu upravljenost muSkarca i zene koje se teze
ostvariti u trajnoj vezi Bog je blagoslovio pri samom stvaranju, a Krist joj je dao otajstveni znacaj
ukrepljujué¢i ju u svoje vazmeno otajstvo. Ljudska ljubav okrunjena je Ljubavlju koja joj
velikodusno dodaje sve ono §to joj po ljudskoj ograniCenosti manjka. Uzimajuéi udjela u
obrednom slavlju Zenidbe, kr§¢anski supruznici na poseban nacin sudjeluju u smrti i uskrsnucu
Isusa Krista. Obred zenidbe Cini djelatnom sakramentalnu milost ¢iji su u¢inci shvacéeni u najuzem
smislu bracni vez i sakramentalna milost:®*” Iz valjane Zenidbe nastaje medu Zenidbenim
drugovima veza koja je po svojoj naravi trajna i iskljuciva; osim toga, u kr§¢anskoj se zenidbi
Zenidbeni drugovi posebnim sakramentom okrepljuju i kao posveéuju za duznosti i dostojanstvo
svojega staleza. 1%

Sakramentalnost zenidbe usidrena je u nerazrjeSivom zenidbenom vezu koji po izrecenoj
privoli zaruc¢nika pecati sam Bog. Privola koju izri¢u zaru¢nici pred Bogom ukorjenjuje ih u
otajstvo koje nadilazi stvorenu stvarnost.'*® Sakrament Zenidbe u Zivotima kr$éanskih supruznika
koji se tijesno prepli¢u u Kristu donosi dvostruk dar, milost koju posreduje ranjenu ljudsku narav
zahvadéa posvetnom milos¢u i iscjeljuje ju od posljedica grijeha.}*® Pripustivsi u svoje zajednistvo
Boga, krsc¢anski supruznici postaju sposobni zazivjeti ljubav kakvu je kao krSc¢anski ,,standard*
postavio sv. Pavao u svom Hvalospjevu ljubavi (usp. 1Kor 13, 1-13).

Zivotne izazove oZenjenih vjernika koji Zivot provode izmedu izazova svijeta i borbe za
Kraljevstvo nebesko moderan nacin Zivota dodatno potencira. Kr§¢anski supruznici nose se s
nebrojenim zahtjevima koje pred njih stavlja njihov stalez: omoguciti svojoj obitelji materijalnu
sigurnost, pruziti djeci cjelovit odgoj i kvalitetno obrazovanje, biti odgovoran ¢lan drustvene
zajednice, sacuvati bracnu vjernost, oduprijeti se permisivnom mentalitetu drustva. Drustvo koje
upozorava na pogubne posljedice nemorala 1 korigira nepozeljno ponaSanje svojih ¢lanova
zamijenilo je popustljivo, epikurejsko drustvo ¢iji su ¢lanovi zacahureni u vlastite svjetove i ne
mare mnogo za kolektivno ¢udorede. Prigode koje pozivaju na herojsko vrSenje krjeposti koje se
pred suvremenog Covjeka postavljaju u jednom danu uvelike nadilaze one s kojima su se morali

nositi nasi predi tijekom citavog zivota. Sebi¢nost, samozivost, bludnost protiv kojih su se

136 GS 48.

137 Usp. A. MATELJAN, Teologija sakramenata u Katekizmu Katoli¢ke Crkve, u: Bogoslovska smotra,
65(1995.)1, str. 103.

138 7ZKP, kan. 1134.

139 Usp. C. CAFFARA, Sakramentalna ontologija i nerazrjesivost Zenidbe, str. 144.

140 Usp. A. TAMARUT, Suvremena teologija braka i obitelji, str. 692.
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generacije prije nase zestoko borile, nastojale ih nadiéi ili barem ne Siriti sablazan promicu¢i ih
javno sada se prihvacaju kao pozeljne osobine. Homo modernus prostire stol i postelju imajuci u
vidu prvotno vlastito zadovoljstvo i toga se ne srami. Covjekov Zivot sveden je na ovozemnost i
svo blazenstvo koje se nada primiti mora poput predatora ugrabiti upravo sada, upravo ovdje.

Bez uporista u Kristu koje su odabrali sklapaju¢i sakramentalnu Zenidbu, kr§¢anski brakovi
ne bi imali mnogo izgleda othrvati se ovim izazovima, odustali bi ve¢ pred prvim preprekama ili
bi se nakon jalove borbe sunovratili niz ponor beznada. Kusnjama koje su neminovne u zZivotu
svakoga covjeka krS¢anski supruznici mogu odoljeti neprestano se napajajuci s vrela sakramenta
7enidbe koji zive. Ziveéi ,,u Gospodinu® (usp. 1Kor 7, 39) svoje braéno poslanje, kriéanski
supruznici su jedan drugomu smjerokaz prema kona¢nomu cilju kojem su posli po krstenju.
Sklapanje zenidbe 'u Gospodinu' slozenica je koju sv. Pavao u koristi u prvoj poslanici koju
upravlja korintskoj zajednici kako bi zajednici rasvijetlio njezinu svetost - Zenidba je takoder uzeta
u Savez koji Bog sklapa s ¢ovjekom i pedati ga Kristovom otkupiteljskom krvnom zrtvom.'*! Svi
koji smo kr$tenjem primili zalog vje¢nosti pozvani smo u sebi obnoviti sliku Stvoritelja, odnosno
ponovo zadobiti svetost koje se Covjek odrekao poradi grijeha. Dogmatska konstitucija o Crkvi
Lumen gentium istice medusobnu potporu koju brac¢ni drugovi jedan drugomu daju u nastojanju
osvajanja vrhunca svetosti: ,,Napokon, kr$¢anski bra¢ni drugovi djelovanjem sakramenta zenidbe,
kojim naznacuju i imaju dio u misteriju jedinstva i plodne ljubavi izmedu Krista i Crkve uzajamno
se pomazu da postignu svetost u braénom Zivotu i u primanju i odgoju djece...“'*?> Zenidba je put
ostvarenja spasenja za kr§¢anske supruznike i put ostvarenju toga cilja za njih je zadan unutar
njezinih okvira.

Prema nauku Katolicke Crkve, koji je formuliran i u Zakoniku kanonskog prava,
sakramentalna narav Zenidbe ¢ini ju jednom (Zenidba se sklapa izmedu jednog muskarca i jedne
zene) i nerazrjesivom (trajnost do smrti jednog od supruznika).**® Jednost, nerazrjesivost, vjernost,
bra¢na ljubav i otvorenost potomstvu'#* su dobra koja proizlaze iz sakramentalne milosti, no
specifikum milosti koju Bog daruje ovim sakramentom ne zaustavlja se na ovim dobrima. Milost
koju Bog dariva sakramentom zenidbe ukljucuje mnogo vise: ,,Ona podrazumijeva bozanski zivot,
snagu vje€nosti, Zivotno sudjelovanje u tom Zivotu. Ona je pecat i pomazanje, pocetak i temelj za

jedan Zivot, koji, buduéi da je utemeljen u Bogu postaje vrijedan da ga se Zivi cijelu vje¢nost.“14°

141 Usp. F. COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski studij i praksu, str. 506.

1421 G 11.

143 Usp. ZKP, kan. 1056; F. COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski studij i praksu, str. 527.
144 Usp. A. MATELIJAN, Teologija sakramenata u Katekizmu Katolicke Crkve, str. 103.

1451 ANTUNOVIC, Milosni u¢inci sakramenta Zenidbe prema K. Rahneru, str. 363.
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Ideal svetosti koja se zivi u braku moguce je ostvariti jer sam je Bog jamac svetosti ovoga
veza. Kako lijepo izri¢e pastoralna konstitucija Gaudium et spes: ,,Prava brac¢na ljubav uzeta je u
bozansku ljubav te se otkupiteljskom Kristovom snagom i spasonosnim djelovanjem Crkve
upravlja i obogacuje da tako supruge uspjesno privede Bogu...“'*® Ljubav natopljena spolnom
privlacno$¢u na koju ih poziva narav sakramentalnom milo$¢u prolazi metamorfozu. Postaje
cjelovita, sposobna ocitovati se kao eros, kao caritas i kao agape, i ostvariti se ad intra i ad extra.
Milost na kojoj krS¢anski supruznici participiraju ne trpi iskljucivost, usredotocenost na vlastite
potrebe. Njihova ljubav izlazi iz granica bra¢noga zajedni$tva ne skrnaveéi njegove intime.
Kr$¢anski supruznici svoju ljubav oblikuju po uzoru Kristove ljubavi koja se odrice sama sebe,
trpi 1 umire na krizu ne zastajkujuéi pred vratima smrti, nego ju nadilazi postajuci plodonosna 1
sveobuhvatna. Na takvu ljubav smjera sv. Pavao kada kaze: ,,MuZevi, ljubite svoje Zene kao §to je
Krist ljubio Crkvu te sebe predao za nju* (Ef 5, 25). Rije¢ upravlja muzevima, no ljubav koja se
ostvaruje u predanju drugomu i predanju za drugoga ne poznaje granicu spola, dobi i rase. Jedino
sebedarna ljubav osposobljuje supruznike da kao 'jedno tijelo i jedan duh' posve urone u savrSenu
razmjenu trojstvene Bozje ljubavi koja se odvija u vjecnosti. Tako na sakramentalnoj milosti
njihove zenidbe dijela ima njihovo potomstvo, §ira obitelj, druStvena zajednica 1 naposljetku Citav

svijet.

146 GS 48.
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1.
OBITELJ - KUCNA CRKVA

Otajstvo Crkve moze se pokusati izre¢i mnogim slikama i usporedbama. Uronimo li u
novozavjetne tekstove, dobit ¢emo kaleidoskopski prikaz predivnih usporedbi koje misterij Crkve
opisuju velikodusnim potezima pera. Izdvojit ¢emo samo nekoliko slika koje konstitucija o Crkvi
Lumen gentium naziva pralikovima Crkve. Crkva je ,,ov¢injak* ¢ija su vrata Krist (usp. Iv 10, 1-
10), no istodobno je i ,,stado* ¢iji je pastir Bog koji zivot polaze za ovce (usp. v 10, 11). Sveti
Pavao u Prvoj poslanici Korin¢anima Crkvu usporeduje s ,,njivom*“(usp. 1Kor 3, 9), a u Prvoj
poslanici Timoteju o njoj zbori kao o ,,kuc¢i Bozjoj (usp. 1Tim 3, 15). Tijekom povijesti mnogi su
propovjednici i duhovnici crpili nadahnuée iz prepoznatljive 1 Zivopisne usporedbe Crkve s
nebeskim vinogradom (usp. Mt 21, 33-43). Poslanica Galac¢anima Crkvu prisno oslovljava ,,naSom
majkom* (usp. Gal 4, 26), sveti Petar u svojoj Prvoj poslanici naziva ju ,,svetim hramom* (usp.
1Pt 2,5), dok ju sveti Ivan u Otkrivenju zove ,nebeskim Jeruzalemom® (usp. Otk 12, 17) i
prispodobljuje ju ,,&istoj zaruénici Eistog Jaganjca® (usp. Otk 19, 7).147

Govoriti oCrkvi moZemo takoder krenuvsi od njezine sakramentalne naravi. Prebiruci
tekstove dokumenata koje su sroc€ili oci Drugog vatikanskog sabora naéi ¢emo kako je Crkva
»'sveop¢i sakrament spasenja' koji o€ituje i ujedno ostvaruje misterij BoZje ljubavi prema
Sovjeku“;*® sakrament ili znak i orude najtjesnjeg sjedinjena s Bogom i jedinstva cijeloga
ljudskog roda“.1*® Konstitucija Lumen gentium posreduje misao kako je Crkva opéi sakrament
spasenja po kojem Krist snagom Duha Svetoga nakon svoga uskrsnu¢a do danas djeluje u
svijetu.r® Opis Crkve kao ,misti¢nog tijela Isusa Krista“!® daje razabrati mnogo o njezinom
utemeljenju, odredenju i kona¢nom usmjerenju.

Perspektiva promiSljanja o Bozjoj objavi Crkvu osvjetljuje kao sluzbenicu Rijeci.
Analizirajuéi saborske dokumente koji u srediStu imaju objektivnu danost Crkve, Bonaventura

Duda pise: ,,Crkva je dakle prvenstveno uéenica Bozje rijeci i tek susljedno uéiteljica. 1>

147 Usp. KKC 754-756; LG 6.

148 GS 45.

491 G1.

150 Usp. Isto, 48.

151 Usp. Isto, 78; DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dekret o Isto¢nim katoli¢kim Crkvama Orientalium
Ecclesiarum, u: Dokumenti, Krs¢anska sada$njost, Zagreb, 1998., br. 2.

152 B. DUDA, Koncilske teme, Kr$éanska sadasnjost, Zagreb, 1992, str. 140.
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Hocemo li predstaviti probrane znacajke Crkve, re¢i ¢emo kako je jedna, sveta, apostolska
i katolicka.!® Njezina narav je religiozna, spasonosna i eshatoloska. 1>* Katolici takoder pristaju
uz istinu vjere kako se punina spasenja nalazi u Crkvi i stoga je za spasenje neophodna.®®
Promisljamo li teleoloski, po¢i ¢emo od najvaznijeg — najbitnija svrha Crkve posvecenje je ljude 1
proslava Boga.'®® Crkva je dvodimenzionalne opstojnosti; po svojoj zemaljskoj pojavnosti je
zamjetljiva, a po bozanskom ustanovljenju i vodstvu duhovna.'®” Crkveni oci krune je naslovima

«158 i ' Sluzbenica

koji su dostojni njezine uloge u ljudskoj povijesti: ,,Znak sveopceg bratstva ljudi
mira“.?>® Svi ovi izrjeci kojima se pokusava priopéiti odredeni vid pojavnosti Crkve valjani su i
ravnopravni. Odrednica koja prethodi svim daljnjim refleksijama je ta da je Crkva prije svega
zajednica BoZjeg naroda koji je ,,skupljen u jedinstvu Oca, Sina i Duha Svetoga“.1®°

Covijekove druitvene naravi koja ga u bitnomu definira kao i njegove teznje prema
stvaranju odnosa zajedniStva s drugima dotaknuli smo se u prethodnim odlomcima ovog rada.
Drugi vatikanski sabor i teologija koja se razvija u posaborskom misaonom ambijentu ¢esto u
srediSte svoje refleksije postavljaju communio, zajednistvo koje nadilazi antropolosko-socioloske
okvire. Ras¢lanjujuci odnos pneumatologije i duhovnosti kod sv. Augustina, Joseph Ratzinger
posize za Augustinovom interpretacijom pojma communio: ,,Definicija Duha kao communio, kako
Augustin shvaca rije¢ 'Duh Sveti', za njega ima — kako ¢e se potvrditi na drugim imenima Duha
Svetoga — dubok eklezioloski smisao te pneumatologiju otvara ekleziologiji, odnosno obrnuto,
ekleziologiju povezuje s teologijom: postati kr§¢anin znaci postati communio i tako uniéi U
bivstveni nac¢in Duha Svetoga. A to se opet moZe dogoditi samo po Duhu Svetome, koji je snaga
komunikacije, njezin posrednik i omogu¢itelj.*1%*

Ekleziologija XX. stolje¢a zajedniStvo izdvaja kao vaznu znaCajku Crkve. Prevodeci
latinsku rije¢ communio kojom se govore¢i o Crkvi Cesto sluze saborski oci, Bonaventura Duda
koristi hrvatske rijeCi zajednistvo, zajednicarenje 1 druzenje, od kojih je posljednja osobito
zanimljiva jer ukazuje na otvorenost i usmjerenost prema drugom covjeku, u ¢emu se prepoznaje

bit ljubavi. Duda svoj pojmovnik dopunja razlazuéi grcku rije¢ koinonia koja se u razli¢itim

153 Usp. KKC 750; DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dekret o ekumenizmu Unitatis redintegratio (=UR), u:
Dokumenti, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998., br. 2-4; ISTI, Dekret o misijskoj djelatnost Crkve Ad gentes, u: Nav.
dj., br. 4; LG 8.

154 Usp. GS 40, 42.

155 Usp. LG 14; UR 3.

16 Usp. SC 10.

157 Usp. GS 40.

1% GS 92.

¥ UR 2.

160 | G 4.

161 J. RATZINGER, Zajednistvo u Crkvi, Verbum, Split, 2006., str. 38.
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izvedenicama u novozavjetnim tekstovima susrec¢e 45 puta. Pojam koinonia izrazava medusobni
suodnos zajednistva i sudioni$tva 0soba u jednoj spasonosnoj stvarnosti koja im postaje zajednicka
upravo kroz to sudionistvo. Utjelovljenje Sina Bozjega koje se po Duhu Svetomu dogodilo u
covjeku Isusu iz Nazareta slika je savrSenog zajedniStva temeljenog na neuvjetovanoj, Zivotvornoj
ljubavi. Izazvan blagim poticajem Duha, ¢ovjek se oslobada ljusture usredotoCenosti na samoga
sebe 1 otvara se drugomu i Drugomu. Jedini ,,ja*“ ¢ija je vaznost neupitna je Kristov objaviteljski
,ja‘“ kojim se potvrduje dijelom trojstvene relacije i u kojem se ogleda prava slika zajednistva Boga
i ¢ovjeka. Crkveno zajedni$tvo djelo je Duha Svetoga, a njegov izvor i ishod nalazi se u perihorezi
Oca, Sina i Duha Svetoga.®2

Ustrajanje na vaznosti zajedniStva ,,...ne umanjuje c¢injenicu da je svaki krS¢anin
jedinstveno 1 neponovljivo bice', nego upravo jamci i promice dublji smisao te jedinstvenosti i
neponovljivosti, kao izvor razli€itosti 1 bogatstva za cijelu Crkvu. U tom smislu Bog u Isusu Kristu
poziva svakoga njegovim nezamjenjivim imenom. (...) Tako svatko u svojoj jedinstvenosti i
neponovljivosti, svojim bi¢em i djelovanjem, stavlja se u sluzbu rasta crkvenoga zajednistva, kao
$to uostalom pojedinaéno prima i usvaja zajedni¢ko bogatstvo cijele Crkve*,% stoji u apostolskoj
pobudnici Christfideles laici. Papa Ivan Pavao Il. u apostolskom pismu Novo millennio ineunte
kaze kako zajedniitvo utjelovljuje i o¢ituje samu bit otajstva Crkve.“!®* Razumijemo i
zajedniStvo kao znacajnu odrednicu zivota Crkve koja oponasa odnose unutar Presvetog Trojstva,
znat ¢emo ga prepoznati kao vrijednost 1 paZzljivo pristupati njegovanju lomnih odnosa medu
bra¢om ljudima. Crkvu kao zajednicu razlozno definira hrvatski pastoralni teolog Alojzije Condi¢:
,Reci da je Crkva zajednica znaci spojiti unutarnje ¢imbenike, koji je ustrojavaju, 1 njezinu vidljivu
oznacnicu. Zajednica je, osim u otajstvenomu 1 ontoloSkomu smislu, shva¢ena i u organskomu
smislu, u vidu sudjelovanja i suodgovornosti. Radi zajedni¢koga ostvarenja crkvenoga poslanja
svih njezinih ¢lanova i odnosa u mjesnoj i opéoj Crkvi, zajednica se ¢ini kao crkveni uzorak.*1%
Bonaventura Duda ovo podrzavanje ognja zajedniStva vidi kao vaZan zadatak sveopée Crkve te
drzi kako ¢e zajedniStvo intenzivnije zazivjeti tek po njegovanoj interkomuniji u Crkvama i medu
Crkvama, 1€

Dijele¢i svoje refleksije o krS¢anstvu u kolopletu postmoderne s citateljima, Carmelo

Dotolo pise: ,,Crkva je pozvana biti mrezom istinskih interpersonalnih odnosa, jer je ondje, gdje

162 Usp. J. RATZINGER, Zajednistvo u Crkvi, str. 159.,162.

183 VAN PAVAO II., Christfideles laici. Vjernici laici (=CL), Krs¢anska sada$njost, Zagreb, 1990., br. 28.

164 NMI 42.

165 A, CONDIC, Pastoral crkvenih pokreta u pastoralu Zupne zajednice, u: Bogoslovska smotra, 78(2008.)2, str.
434.-435.

166 B, DUDA, Koncilske teme, str. 169.
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se to ne dogada, autenti¢no postojanje Crkve doista u pitanju. Taj se jedinstveni paradoks krije u
etimoloskom znacenju rijeci ekklesia; njezini su poceci obiljezeni iskustvom malih kucnih Crkava,
&ija je vitalnost bila odredena dubokim osje¢ajem pripadnosti, familijarnosti, bliskosti.“*%” Biti s
drugim u ozra¢ju neuvjetovane ljubavi, biti prisutan za drugoga, hrliti kona¢nomu cilju uz pomo¢
i potporu drugoga trebalo bi se na jednak nacin iskusiti u Crkvi kao i u obitelji.

Prvi opazaj sli¢nosti Crkve i obitelji nalazi se u teznji za ostvarenjem prisnog zajednistva
medu osobama koje joj pripadaju. Crkva je po svojoj naravi ,,misterij zajednistva* koje se Zivi na
razli¢ite nacine, a obitelj je eminentno mjesto na kojem se to zajedniStvo uci, razvija i1 Zivi.
Slijedeci pravce teoloske misli Drugog vatikanskog sabora smijemo ustvrditi kako je Crkva ,.kuca
BoZja u kojoj stanuje BoZja obitelj*,'®® a svaka kr$¢anska obitelj bi se morala ostvariti kao ,,kuéna‘
ili ,,domaéa Crkva“!®®, Naglasavajuéi naro¢itu dimenziju zajedni$tva koji obitelji daje osobitu
vaznost u krilu Crkve, pobudnica Familiaris consortio potvrduje i razvija definiciju kojom se sluze
oci Drugog vatikanskog sabora: ,,Krs¢anska je obitelj objava i osobito ostvarenje crkvenog
zajedniitva, pa se i zbog toga moze i mora zvati 'kuénom Crkvom'. 17

Misle¢i o ,.kuénoj crkvi®, ovdje ne smjeramo na prostor u kojem su se odvijala prva,
skrovita euharistijska slavlja. Smjeramo prije svega na male, obiteljske vjernicke zajednice od
kojih je prva Crkva satkana. Sve nijanse ove sloZenice mozda bi bile razvidnije kada bi pojam
,kuca“ iz koje se izraz ,.kué¢na Crkva“ kuje zamijenili rije¢ju ,,dom*. Pojam ,,kuéa“ priziva ideju
prostora, gradevine, stambenog objekta koja ne mora nuzno imati znacajke koje Cine dom.
Pokrenemo li misaone procesi iz ugla jezikoslovlja, rijec¢ ,.ku¢a* moZemo punopravno uzeti za
sinonim rijeci ,,dom*, no pitamo li knjizevnike 1 pjesnike za misljenje, vjerojatno bi nam upravili
odgovor kako rije¢ ,,dom* istu stvarnost priop¢ava u mnogo vise finih nijansi. Jedna od najljepsSih

domoljubnih hrvatskih pjesama ,,Moj dom* zavrSava stithom:

,» 1€ kad mi jednom s dusom po svemiru se krene,
Zaorit ¢u ko grom:
O, gledajte ju divnu, vi zvijezde udivljene,

To moj je, moj je dom!*1"?

167 C. DOTOLO, Mogudée krséanstvo. Izmedu postmoderniteta i religioznog traganja, str. 238.
168 Usp. LG 6.

19 FC 21; AA 11.

0 FC 21

1713 S. KRANJCEVIC, Izabrana djela, Matica Hrvatska, Zagreb, 1996., str. 226.
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Posljednji stih ove dojmljive pjesme zacijelo bi izgubio bi na poeti¢nosti i jezi¢noj snazi
da se umjesto rije¢i ,,dom* Silvije Strahimir Kranj¢evi¢ posluzio rije¢ju ,.kuca®“. Kuéom se u
Sirokoj jezi¢noj uporabi prvotno misli na objekt koji omogucuje stvaranje doma. Gradevnu
strukturu ku¢e mogu oStetiti ili posve unistiti mnogi izvanjski ¢imbenici — vremenske nepogode,
ratovi, zub vremena, no dom koji je u njoj nastao moze i dalje zivjeti. Rijecju ,,dom*, ,,domace,
,,domovina®“ zahvaéamo izvan kategorije zemne opstojnosti. Zelimo li posredovati osjeéaje
topline, sigurnosti, njeznosti, privrzenosti ili postojanosti odlucit ¢emo se radije za rije¢ ,,dom
nego za rije¢ ,.kucéa“. Slijedom ovog razmisljanja, izri¢aj ,,obitelj — domade svetiste Crkve“’? koji
susrecemo u hrvatskom prijevodu saborskog dokumenta Apostolicam actuostitatem ¢ini se
spretnijim odabirom od sintagme ,kuéna Crkva“; koja je znatno zastupljenija u saborskim
dokumentima i teoloSkim razmatranjima koja iz njih proistjecu.

Podrijetlo oba prijevoda latinskog izri¢aja ,,domus ecclessiae®, ,,domac¢a Crkva“ kao i
»kuéna Crkva“ pronalazimo u novozavjetnim tekstovima. DovrSavajuéi poslanice zajednicama o
¢ijem opstanku i duhovnom napretku skrbi, sveti Pavao pozdravlja Crkvu koja se okuplja u
kucama brace koje spominje poimence. Zakljucujuéi poslanicu Kolosanima, piSe: ,,Pozdravite
bracu u Laodiceji, i Nimfu i Crkvu u njezinoj kuéi* (Kol 4, 15). Bra¢ni par Prisku i Akvilu i Crkvu
okupljenu u njihovom domu Pavao spominje s osobitom toplinom u poslanicama upucenima
zajednicama u Rimu i1 u Korintu: ,,Pozdravite Prisku 1 Akvilu, suradnike moje u Kristu Isusu. Oni
su za moj Zivot podmetnuli svoj vrat; zahvaljujem im ne samo ja nego i sve Crkve pogana.
Pozdravite i Crkvu u njihovoj ku¢i.“ (Rim 16, 3-5); ,,Pozdravljaju vas crkve azijske. Pozdravljaju
vas mnogo u Gospodinu Akvila i Priska zajedno s Crkvom u njihovu domu.“ (1Kor 16, 19)

Prema novozavjetnim tekstovima razaznaje se kako su Akvila i Priska prijatelji i bliski
suradnici i svetoga Pavla koji su odigrali vrlo vaznu ulogu u radanju mlade Crkve. Djela apostolska
govore kako su upravo njih dvoje uveli netom obrac¢enog Savla dublje u nauk i otajstvo krs¢anske
vjere (usp. Dj 18, 26). Papa Benedikt XV1. vjernicima okupljenima na audijenciji 7. veljace 2007.
godine tumaci vaznu ulogu koju su izradivaé Satora Akvila i njegova supruga Priska imali u sazivu
prve Crkve. Akvila i Priska domacini su prvoj zajednici malobrojnih Kristovih u€enika koji su se
nakon Kristove smrti i nemilih dogadaja koji su za njegove uc¢enike uslijedili sabirali u skrovitosti
kako bi slusali Bozju rijec i slavili euharistiju. Posvemasnjim pristajanjem uz Kristovo mesijansko
obecanje iz kojeg se rada otvorenost poticaju Duha Svetoga, ovaj bracni par omogucuje okupljanje

koje se gr¢kim jezikom naziva ,,ekklesia®, latinskim ,,ecclesia, a hrvatski izri¢aj za ovaj sabor

72 AA 11
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vjernika je Crkva (slavenska izvedenica gr¢kog izvornika ,,kyiriake* u znacenju ,,ona koja pripada
Gospodinu*, ,,Gospodinova*).1"®

Impliciraju¢i vaznost koju obiteljske zajednice imaju u Crkvi, papa Benedikt XVI.
ustvrduje kako se stvarnost prve Crkve rada u obiteljskom okruzju vjernika laika koji su pokazali
spremnost otvoriti vrata svoga doma Kristu i njegovoj Zarucnici. Poznavanje Svetoga pisma i
razumijevanje konteksta u kojem Pavlove poslanice nastaju ovog vrsnog bogoslova vode uvjerenju
kako Pavao u Poslanici Efezanima usporedujuci bra¢no zajednistvo s odnosom Krista i Crkve na
umu ima upravo brak svojih prijatelja Akvile i Priske'’. Cine¢i daljnji korak u interpretaciji
Pavlove misli, papa Benedikt XVI. kazuje kako Pavao neizravno oblikuje ustrojstvo cjelokupne
crkvene zajednice prema zivotu obiteljske zajednice. Crkva cCasti Akvilu i Prisku kao model
bracnog Zivota koji je odgovorno predan sluZenju ¢itavoj krS¢anskoj zajednici. Potkrepljujuci jos
jednom tezu o sli¢nosti obitelji 1 Crkve, Papa audijenciju zakljucuje mislju kako je Crkva u svojoj
biti upravo Bozja obitelj.}"

Razlazuéi podrobnije slozenicu ,,kué¢na Crkva“, papinska pobudnica Evangelii nuntiandi
nastoji medu krS§¢anima probuditi svijest kako krS¢anska, napose katolicka obitelj ima zadacu
odrazavati razli¢ite vidove cjelokupne Crkve. Katolickoj obitelji pripada zadaca afirmacije
identiteta Crkve u svijetu. Carmelo Dotolo u svom djelu Moguce krséanstvo. Izmedu
postmoderniteta i religioznog traganja nastoji izre¢i osobitost identiteta Crkve u drustvu koje na
suvremenom Zapadu s punim pravom nosi titulu ,,postkrs¢anskog drustva“: ,,Globalni smisao tog
identiteta izraZava se u javnoj odgovornosti crkvene zajednice, u promicanju Zivotnog stila koji ¢e
uznemiriti ideolosku apatiju u komercijalnom upravljanju religioznim (i ne samo religioznim)
iskustvom. 17

Obitelj koja svoje zvanje Zivi autenti¢no, minijatura je sveop¢e Crkve. Po uzoru na Crkvu
i obitelj ima biti mjesto gdje se rije¢ju i djelom sije Radosna vijest spasenja. Prvi proplamsaj vjere,
molitvenog, duhovnog i liturgijskog Zivota uzgat ¢e iskra s obiteljskog ognjista domace Crkve.

Clanovima kr$¢anske obitelji u zalog pada aktivno Zivjeti evandeoske vrjednote u svakodnevnom

Zivotu 1 njima proZimati sav svoj dnevni rad, svoje namisli 1 napose odnose s drugima. Zadaca

173 Usp. KKC 751.

174 Priska je ponegdije nazvana Priskom, dok je druga mjesta spominju kao Priscilu. Premda se hrvatski prijevod
tekstova sluzbenih vatikanskih mreznih stranica odlucuju za inacicu imena Priscila, radi ujednacenosti s biblijskim
tekstovima na koje se referiramo, ovdje smo odabrali izvedenicu Priska.

175 Usp. Kateheza pape Benedikta X V1. na op¢oj audijenciji u srijedu 7. veljace 2007., na:
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/hr/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070207.html
(pristupljeno 29. travnja 2017.)

176 C. DOTOLO, Moguce krséanstvo. Izmedu postmoderniteta i religioznog traganja, str. 235.
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koju ima Crkva 1 koju kr§¢anska obitelj treba preslikavati u svom Zivotu i dru§tvenom djelovanju
jasno je naznacena: ,,Crkvi naime nije samo do toga da se Evandelje propovijeda na sve
prostranijim podruc¢jima svijeta ili sve ve¢em broju novih populacija ve¢ takoder mora teziti da
snagom Evandelja tako reci isprevrne mjerila ljudskog prosudivanja, ustaljene vrednote, interese,
misaona kretanja, ishodi$na nadahnuca i Zivotne obrasce Kkoji su unutar ljudskoga roda u
suprotnosti s Bozjom Rije¢i i njegovim naumom spasenja.*t’’

Govor o obitelji kao ku¢noj Crkvi aludira na Isusovu prispodobu o gradnji kuce koju nam
prenose evandelisti Matej i Luka (usp. Mt 7, 21.24-27; Lk 6, 46-49). Prizorom temelja na kojima
grade graditelji Isus se posluzio kako bi prenio drugu poruku svojim slusateljima, no samo
letimican osvrt na stanje u kojem se nalazi suvremena obitelj zapadnog kulturnoga kruga namece
pitanje gradi li nas narastaj svoje brakove i obitelji na temeljima od pijeska kada ih svaka bujica
moze poljuljati?

Doima se kako okosnicu obiteljskog Zivota tvori materijalna situiranost i stabilnost, ugodan
ukupan zivotni standard, unutarnje zadovoljstvo brac¢nih partnera samima sobom, uspjesi njihova
potomstva u Skoli, umjetnosti, sportu, i glazbi te perspektiva dugotrajne mladosti, ljepote i zdravlja
koja ¢e ih pratiti do kraja njihova vijeka. Takva podloga izgradnje obitelji nepostojana je, a buduca
perspektiva neizvjesna. Pastoralna konstitucija Gaudium et spes kaze kako je Kristova Crkva
istinski jamac i postojani ¢uvar cjelovitosti i postojanosti obitelji: ,,Jedinstvo ljudske obitelji
mnogo se uévrséuje i upotpunjuje jedinstvom obitelji djece BoZje, koja je utemeljena na Kristu.*1"®
Ocuvanje obiteljske stabilnosti 1 zajedniStva omogucit ¢e jedino budenje duha spremnosti na Zrtvu
za druge, otvorenosti i velikodus$nosti kod svakog njezinog ¢lana.”

Donijeti novi Zivot na svijet 1 usmjeriti ga prema samostalnom zivljenju najljepsa je misija
koju je Bog predao ¢ovjeku. Biti roditelj znaci postivati, prihvatiti i sluziti novi zivot. Podizanje
djece predstavlja veliku odgovornost koja i prema zakonu prirode i prema nauku Crkve prvotno
pripada braénim drugovima.*8®

Providjeti materijalnu podlogu koja ¢e omoguciti neometano odrastanje njihova potomstva
nalazi se visoko na listi prioriteta ve¢ine roditeljima. Sr€ano nastoje i oko poticanja intelektualnog
razvoja i stjecanja raznih vjestina koje ée njihovoj djeci biti od koristi kroz Zivot. Zele da im djeca

budu sretna i uspjesna. Uspjeh se polako prikucio svijetu kao novi idol kojem se klanja suvremeni

T PAVAO VL., Evangelii nuntiandi. Navijestanje evandelja (=EN), Kr¢anska sada$njost, Zagreb, 2000., br. 19.
178 GS 42,

179 Usp. FC 21.

180 Usp. FC 36.
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svijet. Vrlo je vazno ostvariti uspjeh na razliitim podru¢jima Zivota, stoga mu je potrebno
podrediti sve. Broje se samo vrhunska ostvarenja u poslu, sportu, glazbi.

U kovitlacu ubrzane svakodnevice 1 pohlepne ekonomske masinerije koja prozdire vrijeme
1 snagu ljudi koji su primorani sudjelovati u bespostednoj utrci za opstanak ili uhvatiti, trenutci
koji se provode u krugu obitelj su rijetki i dragocjeni. Umor, stres i pritisak prekobrojnih obveza
se nad obitelj nadvijaju i u trenutcima koji bi trebali biti posveéeni osnazivanju zajedniStva.
Slobodno vrijeme koje im preostaje nakon satova stranih jezika, glazbene skole i nekog sporta
djeca radije provode pred razli¢itim ekranima nego u produhovljenim razgovorima s roditeljima.
Roditelji su iscrpljeni dnevnim ritmom koji poput rije¢noga vira guta svaki atom njihove energije
1 optereceni konfliktima sa Sefovima, radnim kolegama, prometnim guzvama, nepladenim ratama
kredita i beskona¢nim redovima u trgovinama. Vjerski odgoj u krilu obitelji stoga je precesto prvi
balast koji se baca u nastojanju racionalizacije vremena koje roditelji provode sa svojom djecom.
Nesumnjivo je kako roditelji svojem potomstvu u naslijede zele ostaviti ljepsi 1 bolji svijet, no
pocesto se zaboravlja kako se takav svijet stvara ve¢ u okrilju obitelji odgojem za pravednost,
socijalnu osjetljivost te moralnu i drustvenu odgovornost. Povede i se rije¢ o duhovnoj formaciji
djece, moralnom odgoju i implementiranju vjerskih praksi u obiteljsku svakodnevicu previse je
katoli¢kih roditelja spremno zauzeti laissez faire pristup. Dogmatska konstitucija o Crkvi
naglasava kako: ,,Bra¢ni drugovi i kr§¢anski roditelji moraju, slijedeci svoj vlastiti put, s vjernom
ljubavlju jedan drugoga kroz cio zivot podrzavati u milosti i svoju djecu, koju s ljubavlju od Boga
primili, poudavati u kr§¢anskom nauku i u evandeoskim krepostima.“!#* Odgoj protkan istinama
kr$¢anskog nauka i cudoreda katolickim roditeljima treba predstavljati potku svim ostalim
ostvarenjima i biti mjerilo svih uspjeha. Primarna obveza koju pred njih stavlja roditeljska uloga
stoga je: ,,...da stvore takav obiteljski ambijent — proZet ljubavlju i odanos$¢u prema Bogu i1 ljudima
— koji ée pogodovati punom osobnom i druitvenom razvoju djece.*82

Monokromatski prikaz druStvene situacije koja je posve raskrstila s duhovno$éu i
religiozno$¢u mozda je nesto pretjeran. Roditelji koji nemaju snazan stav protivljenja religioznom
uplivu na formaciju svoje djece domenu vjerskog odgoja dragovoljno ¢e prepustiti bakama i
Skolskom vjeronauku. Obeshrabruje ipak preSutno previdanje kako cjelovit odgoj djece, koji
ukljucuje 1 njihovo moralno i duhovno oblikovanje pripada najvaznijim duznostima kr$¢ana koji

Bozjem pozivu na svetost odgovaraju ziveci u obiteljskim zajednicama. Nije jednostavno izi¢i iz

181G 41.
82 GS 3.
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zone ugode 1 biti radikalno drugaciji, no oni koji slijede Krista trebaju biti spremni prihvatiti i
»ludost kriza® (usp. 1Kor 1,23) koja ih razlikuje od ,,sinova ovoga svijeta™ (usp. Lk 16, 8).

Roditelji koji su svoje poslanje ukorijenili u Kristu biti ¢e prvi navjestitelji poruke spasenja
svojoj djeci, a svi zajedno Ce rije¢ju i zivotnim primjerom evangelizirati obitelji s kojima dolaze u
svakodnevnu interakciju kao i sredinu u kojoj zive.'® Pastoralna konstitucija o Crkvi u svijetu daje
poticaj kr§¢anskim roditeljima hrabreci ih pri vrSenju njihovog poslanja rijecima: ,,Ako roditelji
prednjace primjerom i zajednickom obiteljskom molitvom, djeca Ce, 1 svi koji zive u krugu obitel;i,
lak$e naéi put Sovjeénosti, spasenja i svetosti.“'8* Dekret o apostolatu laika pristaje uz istu ideju
koja isti¢e odgovornost kr§¢anskih roditelja: ,,KrS¢anski roditelji jedno drugome, svojoj djeci i
ostalim ¢lanovima svoje obitelji suradnici su milosti i svjedoci vjere. Oni su svojoj djeci prvi
prenosioci vjere i odgojitelji; rije¢ju i primjerom odgajaju ih za kr§¢anski apostolski Zivot. ..
Dokument Drugog vatikanskog sabora Gravissimum educationis beskompromisno ustraje pri
naumu da u roditeljima potakne svijest o njihovoj nenadoknadivoj odgojnoj ulozi koju ni jedna
drustvena instanca ne moze preuzeti. Odgoj naziva ,,teSkom obavezom* koja proizlazi iz bioloskog
odredenja koja ovoj obvezi prethodi: ,,Buduéi da roditelji daju djeci zivot, oni imaju vrlo tesku
obavezu da ih odgajaju i za to ih treba priznati kao prve i povlastene odgojitelje svoje djece.
Odgojna uloga roditelja je takva da se teSko moze ¢im drugim zamijeniti.«!8®

Bake i djedovi te Skolski vjeronauk zajedno s drugim drustvenim ¢imbenicima koji sluze
dobru odgoja i obrazovanja djece su dobrodosla potpora roditeljskim nastojanjima oko konkretne
primjene vjerskih vrednota u zivot, no roditelji su primarni odgojitelji te su toga i prvi glasnici
vjere svojoj djeci. Svaka pomo¢ je dobrodosla, no, naglasimo jo$ jednom, Evandelje se prvotno
proklamira svjedocenjem.'®’ Lumen gentium ovu odgovornost naglasava: ,,U toj Crkvi, koja bi se
mogla nazvati kuénom, roditelji moraju biti za svoju djecu rijecju i primjerom prvi vjesnici vjere,
i njegovati zvanje prikladno za svakog pojedinoga, s osobitom brigom za ono sveto.*'%

Dok hodi stazama vremenitosti, covjek ne moze i ne treba posve apstrahirati od zahtjeva
koje mu upucuje svijet, no prvotna briga mora biti usmjerena na neprolazno i1 nepropadljivo.

Primivsi poklad vjere od svojih duhovnih preda, preuzeli smo obvezu taj poklad predati onima

koji dolaze nakon nas. Podsjecajuci na odgovornost za evangelizaciju koja pripada onima koji su

183 Usp. GS 71.

184 GS 48.

185 AA 11,

18 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Deklaracija o kri¢anskom odgoju Gravissimum educationis, u: Dokumenti,
Zagreb, Krsc¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998., br. 3.

187 Usp. EN 21.

188 G 11.
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navjestaj vjere ve¢ primili, papa Pavao VI. izrice: ,,Oni koji su je primili, oni koje okuplja u
zajednicu spasenja, mogu je i moraju priopéivati i dalje Siriti.«!8°

Osnaziti senzibilitet prema svetomu u svojem potomstvu znaci u bastinu im predati ,,bolji
dio* (usp. Lk 10, 38-42). Put svetosti i potpunije ¢ovje¢nosti nije jednostavno pronaci. Pri tomu
osobita vaznost lezi na roditeljima koji ¢e na intenzivnije nastojanje oko poslicenja s Kristom svoje
ukucane ohrabriti osobnim primjerom, zajednickom molitvom te sudjelovanjem u liturgijskim
slavljima i puckim poboznostima.’® Usvajaju¢i na¢in Zivota koji ukljuéuje ove preporuke i
dopustajuci da iz obilja milosti kojim ju natapa Duh Sveti crpe i drugi, obitelj postaje mala ili

kuéna Crkva.

3.1. Kuéna Crkva unutar drustvene zajednice

Josip Corié u svom ¢lanku Obitelj subjekt i objekt pastorala pise kako je obitelj susretiste
Crkve i svijeta.!®! Drustvena situacija zapadnog kulturnog okruzja ne govori u prilog o¢uvanja
tradicionalnih vrednota, osobito nose li one religiozan prizvuk. Religiozno, duhovno i pobozno
tijekom desetlje¢a ubrzanog ekonomskog napretka i rasta istozna¢nica su pojmovima koji izricu
ono $to je nazadno, retrogradno i zaostalo.

Duhovno ozra¢je Hrvatskoga drustva dodatno je optereCeno balastom sukoba
komunisti¢ko-socijalisti¢kog i kapitalisticko-liberalnog svjetonazora ¢iji se sraz dogodio 90-ih
godina proteklog stolje¢a na podruéju nase domovine. Ova dva krajnje razli¢ita svjetonazora imaju
malo zajedni¢koga. Poveznica koja ih priblizava nalazi se u odbacivanju Boga kao relevantnog
¢imbenika Covjekova zivota te degradiranje i potiskivanje vjere u privatni sektor osobnog zivota
koji nema §to raditi na javnoj sceni drustva. Posljedice ovoga sraza na brak i obitelj se osje¢aju u
punom intenzitetu tek sada, nakon godina odmaka. Ustvrdili smo ranije kako je drustvo u kojem
mladi nara$taji imaju stvarati obitelji duboko natopljeno destruktivnim slobodoumljem koje
najcesce proturjeci samo sebi, no uspjesno pridonosi dezintegraciji obitelji koja je osnovna stanica
tog istoga drustva.

Presutni pristanak na potiskivanje vjerskog zivota u loznicu stroge intime samo je jedan od
gorkih plodova koji donosi opisano stanje drustva. Priznanje kako je vjera privatna stvar ima
logi¢nu posljedicu na ¢lanove obitelji koji zaziru svjedociti vjeru jedni pred drugima. Nisu rijetki

ni roditelji, poglavito majke, koje smatramo ,,aktivnim* ili ,,prakticnim* vjernicima, no svoju vjeru

189 EN 13.
99 Usp. GS 48.
191 Usp. J. CORIC, Obitelj subjekt i objekt pastorala, u: Bogoslovska smotra, 75(2005.)1, str. 222.
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¢vrsto drZe iza vratnica svoje privatnosti. Moralne vrijednosti i norme koje drustvo nemilosrdno
gazi ne ostavljaju ih ravnodusnima, a ipak na njih slijezu ramenima smatrajuci da njihova uloga u
drustvu nije dovoljno bitna da mogu zaustaviti zrvanj promjena koji melje stupove koji to isto
drustvo podupiru i nose. Podi¢i glas protiv pobacaja, javnog oglaSavanja i Siroke dostupnosti
abortivnih sredstava ,,za dan poslije®, usprotiviti se eutanaziji ili izjednacavanju homoseksualnih
zajednica sa zenidbenim savezom muskarca i Zene znaci izloziti se kritici okoline koja u ime
obrane neki put ad hoc iskonstruiranih ¢ovjekovih prava nemilosrdno i netolerantno satire sve s
¢ime nije u potpunom suglasju. Osobnu molitvu, povremene duhovne vjezbe i volontiranje u
projektima zupne ili drustvene zajednice smatrat ¢e dostatnim doprinosom druStvenom i
obiteljskom zivotu, dok drugi ¢lanovi njihove obitelji i Sire drustvene zajednice trebaju sami
pronaci svoje putove koji vode k Bogu. Neupitno je kako ¢e svoju djecu krstiti, pricestiti i krizmati
uz bogate, svecane proslave u Sirokom krugu obitelji i prijatelja. Upisat ¢e ih na $kolski vjeronauk,
potaknuti na pohadanje Zupne kateheze, ali apel na savjest tvrdoglavog muza ili djece koja prolaze
faze adolescentske pobune i u emancipaciji od roditeljskog vodenja zele potvrdu svoje
samostalnosti iziskuje zaimanje duboko ispod povr$ine medusobnih relacija, puno teskih dijaloga,
mnogo samoprijegora i more strpljenja.

lzuzev toga, tendencije suvremene globalne struje svijesti u ime veé¢ spomenute
metamorfne tolerancije i ,,prava na izbor* koji je u sekularnom drustvu uzdignut na sakralnu razinu
medu roditeljima pokuSavaju razviti svijest kako djeci moraju zajamciti pravo na osobni odabir
svoje duhovnosti, vjere, religije. Pri tomu bi bilo dobro u ime materijalno konzumeristicke potke
novoga svijeta zadrzati kulturno-folklornu dimenziju religijske zbilje. Naime, unato¢ silnim
naporima oko pridavanja vaznosti sekularnim praznicima poput Valentinova ili Halloweena jo$
nije iznaden dostojan pandan proslavi BoZi¢a, iako su napori da se svetkovini Kristova rodenja
oduzme smisao i znacenje urodili plodom. Televizijski i radijski voditelji ¢e nam u to ime Cestitati
neke neodredene blagdane, a na policama trgovina ¢e nas mamiti prekrasni ornamenti na kojima
je rije¢ Bozi¢ ili Christmas zamijenio neuvredljivi pojam Xmas.

Ocevidno je kako je vjerska dimenzija postaje sve manje pozeljna komponenta odgoja 1
obrazovanja. Prigovori kako vjeronauku nije mjesto u Skolama €uju se sve ¢eS¢e i sve su glasniji.
Neodredena i neobvezuju¢a duhovna stremljenja i zavirivanja u onostrano su pozeljna, dok su
formalna pripadnost nekoj religiji, istinska vjera 1 pobozZnost ostatci proslosti koja Covjecanstvu
prijeci napredak.

Nije jednostavno plivati protiv struje, no tekstovi dokumenata koje su oci Drugog
vatikanskog sabora namijenili katolickim vjernicima novoga doba ujedno kore i bodre: ,,Uvijek je

bila duznost supruga, a danas glavni dio njihova apostolata, svojim zivotom pokazivati i javno
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svjedoditi nerazrjesivost i svetost bracne veze, odlu¢no se boriti za pravo, koje pripada roditeljima
i skrbnicima, da krS¢anski odgajaju svoju djecu, braniti dostojanstvo i zakonitu autonomiju
obitelji. Roditelji i svi vjernici neka suraduju s ljudima dobre volje da ta prava budu potpuno
zastiéena u civilnom zakonodavstvu.“!®2 Po¢etkom drugog tisu¢ljeéa, papa Ivan Pavao II. u svom
apostolskom nagovoru upu¢enom biskupima, kleru i laicima podsjeca: ,,Poglavito treba djelovati
tako da sve potpunijim evandeoskim odgojem krs¢anske obitelji daju uvjerljiv primjer mogucnosti
braka zivljen na nacin koji je po svemu sukladan Bozjemu planu i istinskim zahtjevima ljudske
osobe: osobe supruznika, a ponad svega najkrhkije osobe, osobe djece.“!%

Krs¢anski poziv ne moze biti zivljen samo u privatnoj sferi intimnog bracnog i obiteljskog
zajedniStva. Obitelj vrijednostima koje njeguje mora oplemeniti drustvenu zajednicu iz ¢ije zivotne
sredine proistjece te istodobno uciniti sve $to moze kako bi od te drustvene zajednice postigla
potporu 1 zaStitu moralnih vrjednota koje je razlikuju od drugih oblika zajednicarstva. Nazivajuéi
obitelj malom Crkvom, apostolska pobudnica Familiaris consortio jarkim svjetlom osvjetljuje
poziv krsc¢anske obitelji: ,,KrS¢anska obitelj je pozvana, po uzoru na 'veliku' Crkvu da bude znak
jedinstva svijetu i da u tom smislu obavlja svoju prorocku ulogu, svjedoceci za kraljevstvo Bozje
i mir Kristov prema kojemu koraca ¢itav svijet.“!% Drustvena zajednica bi trebala &vrsée prigrliti
zaStitu obitelji, jer, slozit ¢emo se s tvrdnjom koju ¢itamo u konstituciji Gaudium et spes: ,,Obitelj
je u neku ruku $kola potpunije Eovjeénosti.“1% Kr§¢ani zasigurno postupno postaju manjinski dio
drustva, ali ta manjina ne smije biti stidljiva i Sutljiva.

Katoli¢kim roditeljima na raspolaganju stoji preobilna riznica Crkve iz koje mogu crpiti
neogranic¢enu potporu pri viSenju ovog vaznog poslanja. Prije svega treba se okrenuti prokusanim
smjernicama za snazenje duhovnoga Zivota, stoji u konstituciji o Crkvi: ,,Da pak ljubav, kao dobro
sjeme, u dusi raste 1 donese plod, svaki vjernik mora rado slusati BoZju rije€ 1 vrsiti njegovu volju
uz pomo¢ njegove milosti, ¢esto primati sakramente, osobito Euharistiju, ¢esto sudjelovati u
svetim ¢inima, postojano se posvecivati molitvi, samozataji, djelotvornoj sluzbi braci i vjeZbanju
u svim krepostima.“!% Katoli¢ki vrti¢i, $kole i sveuéilista mogu pomoéi u prenoSenju vrijednosti
koje klasaju na plodnom tlu Kristova evandelja, a postoje 1 u dekadentnom druStvu suvremenog
Zapada. Ve¢ odavna postoje radijske stanice koje putem svojih valova Sire evandeosku poruku, a
u novije vrijeme osnivaju se i televizijski programi i razvijaju se internetski portali koji imaju isti

cilj. Naposljetku naglasimo vaznost zupnih zajednica te mnogovrsnih udruga, zajednica i pokreta
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koje nastaju kao blagovremen odgovor Crkve na zahtjeve vremena u kojem se nalazi. Pokreti i
zajednice koje sabiru pojedince i obitelji ne dopustaju da se dinamika Crkve iscrpi i utiSa.
Svjedocki primjer, medusobno ohrabrenje, savjet, oslonac i stvarna pomo¢ vazni su ponajprije
krhkim mladicama novih obitelji koje tek imaju izrasti u Cvrstu, samostalnu biljku u
nenaklonjenom duhovnom okruzju. Dekret o apostolatu laika upravo stoga poti¢e obitelji na
medusobno povezivanje: ,,Da bi Sto lakse postizavale cilj svoga apostolata, moglo bi biti korisno
da se obitelji udruzuju.“'®” Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu ovu uputu
dopunja i1 pojaSnjava: ,,Obitelj neka svoja duhovna bogatstva velikoduSno dijeli s drugim
obiteljima. Tako ¢e kr§¢anska obitelj, jer nastaje iz zenidbe, koja je slika i sudioniStvo u savezu
ljubavi izmedu Krista 1 Crkve, otkriti svima zivu prisutnost Spasitelja u svijetu i istinsku narav
Crkve, kako ljubavlju supruga, nesebicnom plodnos§cu, jedinstvom i vjernoScu tako i ljubaznom

suradnjom svih njezinih ¢lanova.*%

3.2 Duhovni pokreti Katolicke Crkve

Zanimljivo bi bilo cuti osvrt svetog Ivana evandelistu na trend ,,politicki korektnog*
iznoSenja svojih ideja i miSljenja koji je sve viSe zamjetan u suvremenim publikacijama.
Odnedavna je postalo pitanje druStvenog bontona svoja misljenja, ideje i stavove plasirati uvelike
razblazene ili ih barem okruziti ogradama koje drugoga stite od potencijalne povrijede osjecaja
uslijed neslaganja s idejom koju autor zastupa. Kre¢emo se u zamisljenim misaonim krugovima
koje svednevice sami suzavamo zeleCi se predstaviti $to Covjekoljubnijima i tolerantnijima. Pred
¢italacku publiku sve vise tekstova dolaze popraceno digresijama poput ove: ,,Osobno mislim
ovako, no time niposto ne zelim reci kako je suprotno misljenje krivo.“ Sveti Ivan bi vjerojatno
zagrmio na suvremene mekusce kao Sto u Knjizi Otkrivenja ne Stedi Crkvu u Laodiceji: ,,Ovo
govori Amen, Svjedok vjerni i istiniti, Po¢etak BoZjeg stvorenja: Znam tvoja djela: nisi ni studen
ni vrué. O da si studen ili vrué¢! Ali jer si mlak, ni vru¢ ni studen, povratit ¢u te iz usta“ (Iv 3, 14-
16). Pokusaj nametanja svoje volje, autoriteta, stavova nekomu ne smatra se vise pozeljnim ni u
odgoju vlastite djece, a uvjeravanje odrasle osobe u ispravnost svoga misljenja dopustivo je samo
na platformi neobvezujucih debata povrsnog intelektualnog diskursa.

Da je Isusov misijski nalog: ,,Podite dakle i ucinite mojim ucenicima sve narode krsteci ih

u ime Oca i Sina i Duha Svetoga i u¢e¢i ih Cuvati sve $to sam vam zapovjedio!* (Mt 28, 18-20)

97 AA 11.
1% GS 48.
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prvotno izre¢en nasim suvremenicima, vjerojatno bi bio dozivljen kao povrjeda dobroga ukusa.
Drustvo koje poziva na snosljivost, medusobno prihvacanje i posStivanje razliCitosti, vjerska
ocitovanja trpi jedino na pojedinacnoj i privatnoj razini. Udruzivanje u zajednice s religioznim
predznakom pod sumnjom je opasnosti radikalizma, fundamentalizma i fanatizma.

Ostajuci vjerna Kristovu nalogu, Crkva Radosnu vijest nepokolebljivo pronosi ne osvréuci
se mnogo na drustvene trendove. Tvrdnju koju izrice apostolski nagovor o evangelizaciji u
suvremenom svijetu teSko je dvozna¢no tumaciti: ,,Radosna vijest 0 Kraljevstvu koje dolazi i koje
je zapocelo vrijedi, uostalom, za sve ljude i za sva vremena.*'®® Trendovi su mozda pokazatelji
stanja razvoja drustva, no podlozni su promjenama, a kako stoji u poslanici Hebrejima: ,,Isus Krist
jucer i danas isti je — i uvijeke* (Heb 13, 8).

Navjestaj Evandelja pretpostavlja osoban, svjestan odgovor pojedinog covjeka, no
nemamo ga prava potisnuti u domenu privatnosti. Isus kaze svojim apostolima kako je njegova
kerigma namijenjena ,,narodima‘“, a ne pojedinim sretnim odabranicima. Kerigmatska misija
Crkve nema strogo zadane putanje kojima mora i¢i. Rije¢ spasenja se pronosi i svjedoc¢i gdje god
ima uSiju da ju ¢uju. Jednaku vrijednost ima navjesStaj BoZje Rijec¢i pojedincima, manjim i ve¢im
skupinama kao i $irokim narodnim masama.

Pobudnica pape Pavla VI. Evangelii nuntiandi ne zaboravlja znacaj zajednice u kontekstu
navjestiteljskog mandata koje je Crkva primila od Krista: ,,Oni koji iskreno prihvate Radosnu
vijest, snagom tog prihvacanja i zajednicke vjere sabiru se dakle u Ime Isusovo da bi Kraljevstvo
zajedno trazili, gradili i Zivjeli. Cine jednu zajednicu koja i sama pocinje navijestati Evandelje.<?%
Zajednica se u ovom smislu pokazuje kao klijaliste na ¢ijem hranjivom tlu uzajamne potpore,
ohrabrenja i korektivne kriti¢nosti klice spasonosne Vijesti ni¢u, rastu i donose stostruk plod (usp.
Mk 4, 8).

Temeljem brojnih posaborskih pastirskih poticaja, imamo pravo zakljuciti kako Crkvu
novoga doba osnazuje nova duhovnost, duhovnost zajedni$tva, 0 kojoj rado zbori i koju promice
papa Ivan Pavao Il. Tumace¢i duhovnost zajedniStva Papa pojasnjava: ,,Duhovnost zajedniStva
znaci ponajprije pogled srca, usmjeren na otajstvo Presvetoga Trojstva koje boravi u nama 1 ¢ije
svjetlo treba vidjeti takoder na licu brace i sestara koji su pored nas. Nadalje duhovnost zajednistva

znaci sposobnost da se ¢uje brat u vjeri u dubokomu jedinstvu misti¢noga tijela, dakle kao netko

19 EN 13.
200 |sto.

65



tko mi pripada...“?®* Procvat raznih crkvenih udruZenja, zajednica i pokreta odaziv su pozivu

svetog pape Ivana Pavla II da se od Crkve naéini ,,dom i $kola zajednistva...*?%2

3.2.1. Udruzivanje vjernika laika

Promatramo li s odredenim odmakom povijest Crkve, zamijetiti ¢emo amplitude ¢ije
krajnje toCke predstavljaju periode duhovnog, intelektualnog, kulturnog i moralnog rasta i
dekadencije koje se nizu u neprekinutom slijedu. Razdoblja nemjerljivih doprinosa razvoju
Skolstvu i znanosti smjenjuju se s periodima u kojima se javljaju ruzne mrlje na skutima Crkve
poput nemilosrdnih anatema, indulgencije i simonije. Krizarski ratovi bacaju sumornu sjenu na
pokroviteljstvo Crkve koje omogucuje procvat umjetnosti i kulture. Crkveni raskoli, progoni
vjestica i onih koji su smatrani hereticima antitezu imaju u osnivanju bolnica, hospicija i briga za
one Cija se egzistencija odvija na rubu drustva. Doba uzburkana silovitim borbama za ocuvanje
vjere uviru u duga razdoblja mira i stagnacije, stanovitog drustvenog ekvilibrija kojem drustvene
strukture Crkvi omogucéuju neometano djelovanje i Sirenje. Idealno ravnovjesje na Zemlji ne
postoji. Vrijeme progona prve Crkve uz neosporne zalosne posljedice, ujedno je bilo i vrijeme
bujanja teoloSke misli, uzleta duhovnosti i potvrde svetosti nebrojenih kr$¢ana. Sli¢no
primjecujemo i danas. Usred situacije vjerske anemije pod kojom je klonuo duh novovjekog
Zapada, u nekim krajevima svijeta gdje vjerski progoni ne jenjavaju ustaju oni koji su spremni
odabrati Krista ispred vlastitog Zivota.

Naprotiv, prilike u kojima Crkva uziva ¢ast u o¢ima svjetovne vlasti rijetko donose Zeljeni
duhovni prinos kojem se kr§¢ani nadaju. Ugled, svjetovna priznanja i druStveni utjecaj koji u
takvim situacijama crkveno-drustvene sprege prate crkvene sluzbe preCesto su se pokazali
sirenskim zovom kojemu je teSko odoljeti. Kolo se potom okrece iznova. Javljaju se novi duhovni
nemiri, radaju se nove ¢eznje za katarzom i obnovom Crkve.

Pokreti u Crkvi nisu apsolutna novina. Vjernici svjetovnjaci su samostalno ili vodeni
pripadnicima klerickog staleza viSe puta osjetili poriv okupiti se u zajednice koje su poput sv.
Franje Asiskog imale nakanu ,,popraviti Kristovu Crkvu koja se rusi“.?® Ve¢ od prvih vremena
formacije Crkve nekim kr§¢anima plamen evandeoske revnosti ne dopusta da se zadovolje

~minimumom* Zivljenja vjere. Zauzetije od drugi traZze nacine i1 putove Zivota koji bi bio Sto

201 |sto.

202 |sto, 43.

203 Usp. Franjo, podi i popravi mi crkvu!, na: http://www.zg-nadbiskupija.hr/dokumenti/aktualnosti/franjo-podji-
i-popravi-mi-crkvu (pristupljeno 1. lipnja 2017.)
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uskladeniji s Evandeljem. Prvi pokreti Crkve proviru upravo iz duhovnog nemira koji kr§¢anima
ne dozvoljava sklapanje kompromisa sa svijetom. Monaski pokret je primjer odlucnosti za
stvaranjem enklava Bozjega Kraljevstva tijekom iScekivanja Kristova drugog dolaska. Obnova
redovnisStva koja je krenula iz francuskog gradi¢a Clunyija u X. stoljecu; pozitivan sveop¢i prevrat
Crkve zrelog srednjeg vijeka koji su uzrocili ,,prosjacki redovi®; misionarske aktivnosti redovnika
Druzbe Isusove pokrenute u XVI. stoljecu iz Zelje da se Radosna vijest razglasi ¢itavim svijetom
te ustanova Zenskih druzbi koje su najpotrebitijima donijele dah kr§¢anskog caritasa takoder se
mogu smatrati duhovnim pokretima Crkve.?®* Crkva pamti i primjere udruZzivanja svjetovnih
vjernika koji mozda nemaju sve odlike koje se pripisuju pokretima, no dali su svoj obol izgradnji
Crkve svoga vremena. Rije€ je o bratovstinama, tre¢im redovima i viteskim udruzenjima koji su
pokazali spremnost svoje napore u molitvi i karitativnom djelovanju staviti na raspolaganje Crkvi
| prepustiti se upravi i vodstvu njezine hijerarhije.

Nazalost, nemalo pokreta je unato¢ iskrenoj Zelji za doprinosom obnovi Crkve zastranilo.
Prisjetimo se nekih medu njima: montanisti, katari, patareni, husiti, valdenzi i albigenzi. Rana
Zapadnog crkvenog raskola koja do danas nije zacijelila vodena je takoder iskrenom namjerom da
se Crkva lisi balasta ljudskih pogrjesaka koji su okaljali njezin obraz.?® Sila reformacije Crkve,
tako spremno prihvacena i provedena sa strane vjernicke mase Crkvu je prelomila, a ne obnovila.

Nakon ove kratke Setnje povijeséu mogli bismo se zapitati ima li uopée potrebe truditi se
oko izgradnje boljega svijeta, drustva, Bozjeg Kkraljevstva na Zemlji, kad se ve¢ u slijede¢em
trenutku javi novi val koji sve $to smo izgradili na pjeskovitoj obali prolaznosti izbrise? Trpkost
koju za sobom ostavlja ovaj, pomalo turoban, zor na povijest ¢ovjecanstva uzmice pred jasnom
spoznajom kako je Kristov Duh uvijek prisutan i djelotvoran u Crkvi. Lumen gentium ¢e o
prisutnosti Duha Svetoga u Crkvi re¢i kako: ,,Snagom Evandelja ¢ini da se Crkva pomladuje, 1
neprekidno je obnavlja i vodi k savrSenom sjedinjenju s njezinim Zaru¢nikom.“?® Duh Sveti
uvijek ima spreman odgovor na pitanje ,,Quo vadis, Ecclesia? Oluje koje nemilosrdno Sibaju
Kristovu ladu Duh Sveti sveudilj smiruje, a usnulu Crkvu budi i u njezinim utrnulim udovima
potice kolanje novog zivota.

Svako razdoblje zivota Crkve nosi biljeg neke osobitosti, a najnovije doba Crkve
obiljezeno je pojavom mnogih, raznoobli¢nih pokreta koje pojednostavljuju¢i razumijevanje

nazivamo jedinstvenim nazivnom ,,crkveni duhovni pokreti*.

204 Usp. J. RATZINGER, U sluzbi istine, Ziral, Mostar-Zagreb, 2002., str. 105-113.

25 Usp. T. IVANCIC, Zajedni¢ka teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta, u: Bogoslovska smotra,
78(2008.)2, str. 371.

206 |G 4.
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3.2.2. Terminoloske diferencijacije: duhovni pokreti, pokreti Crkve, zajednice, udruzenja,

akcije...

Papa Ivan Pavao Il. u apostolskoj pobudnici o vjernicima laicima Christfideles laici
primjecuje kako je u danasnje vrijeme laicko udruzivanja dobilo poseban uzlet. Papa tvrdi kako bi
se ¢ak moglo govoriti ,,0 jednome novom agregativnom stadiju medu vjernicima laicima.* Tekst
spomenute apostolske pobudnice nastavlja navodec¢i papine misli koje je pred sabranim vjernickim
mnostvom izrekao u Angelusu 23. kolovoza 1987. godine: ,,Zaista, uz tradicionalno zdruzilastvo,
kadikad kraj samih njegovih korijena proklijali su novi pokreti i udruzenja, posebni svojim
izgledom i ciljevima: toliko je bogatstvo i gipkost pomo¢i kojoj Duh opskrbljuje crkveno tkivo, i
tolika je takoder sposobnost inicijative i velikodusnost naseg laikata.“?°” Dekret o poslanju laika
primjecuje kako je potreba vjernika za udruZivanjem u zajednice i pokrete posve u skladu s
ljudskom naravi: ,,Udruzeni apostolat izvrsno odgovara ljudskom i kr§¢anskom polozaju vjernika
i ujedno je znak zajednistva i jedinstva Crkve u Kristu.*?%

Razvoj teoloSko-pastoralnog pojmovnika odvija se ,,u hodu®, sinkrono s novim duhovnim
zbivanjima u zivotu Crkve, stoga je pojedine termine tesko ¢vrsto razluciti jedan od drugoga.
Pretrazujuéi tekstove dokumenata Drugog vatikanskog sabora neéemo pronaéi pojmovnu
sloZenicu ,,crkveni duhovni pokret®. Crkvene duhovne pokrete ispravno je shvatiti kao jedan od
ishoda zadnjega sveopceg sabora Crkve. Duhovni pokreti Crkve impetus dobivaju tragom
tumacenja 1 prakti¢nog provodenja nauka koji Oci uoblicuju u saborske dokumente. Zacetak
govora o crkvenim duhovnim pokretima mozemo prepoznati u sadrzajima Drugog vatikanskog
sabora koji tematiziraju udruzivanje laika, djela apostolata i u spomenu Katolicke akcije. Katolicka
akcija laicko je udruzenje nastalo pocetkom XX. stolje¢a koje mozemo smatrati prethodnikom
suvremenih duhovnih pokreta Crkve. Papa Pio XI. Katolicku akciju je zamislio kao sudjelovanje
vjernika laika u hijerarhijskom apostolatu Crkve i poticao je njegovo Sirenje i djelovanje. Poslanje
Katolicke akcije grana se u dva smjera: prvi je usmjeren postizanju opéeg asketsko-mistickoga
cilja, a drugi vodi izgradnji unutarnjeg i vanjskog socijalnog Kraljevstva Isusa Krista. Potonje
potporu ima u izobrazbi prilagodenoj stalezu i dao je znacajan doprinos razvoju katolicke
sociologije.??® Saborski oci izrazavaju simpatije za ovaj pokret i njegove inacice jer u uskoj

povezanosti s hijerarhijom na izvrstan nacin ostvaruju apostolske ciljeve.

27 CL 29.

208 AA 18.

209 Usp. Blazeni Ivan Merz, na: http://ivanmerz.hr/staro/sabrana-djela/put/26-apostolat3.htm (pristupljeno 13.
svibnja 2017.)

68


http://ivanmerz.hr/staro/sabrana-djela/put/26-apostolat3.htm

luvenescit Ecclesia, pismo koje Kongregacija za nauk vjere upucuje biskupima Katolicke
Crkve, svra¢a pozornost na zbilju novih gibanja u Crkvi: ,,Vrijednosti i bogatstvu svih
tradicionalnih udruzenja, koje karakteriziraju posebni ciljevi, kao i ustanova posvecenog zivota i
druzbi apostolskog zivota, pridodaju se novije stvarnosti koje se mogu opisati kao vjernicke
udruge, crkveni pokreti i nove zajednice. (...) One se ne mogu jednostavno shvacati kao
dragovoljno udruzivanje osoba kako bi se postigao odredeni vjerski ili drustveni cilj. To obiljezje
'pokreta’ Cini ih prepoznatljivima u crkvenoj panorami kao snazno dinamicne stvarnosti, koje mogu
pobuditi posebnu privlacnost prema evandelju i sugerirati ponudu krs¢anskog zivota koja je po
svojoj prirodnoj tendenciji globalna i doti¢e sve aspekte ljudskog postojanja.*?%

Tomislav Ivanci¢ prije govora o crkvenim duhovnim pokretima ustraje na razlikovanju
jezi¢nih kovanica: ,,pokreti Crkve* i ,,pokreti u Crkvi®. ,,Pokreti Crkve gibanje su Citave Crkve.
Takvi su npr. liturgijski pokret, marijanski pokret, biblijski pokret, katehetski pokret i
evangelizacijski pokret. Za razliku od njih, pokreti u Crkvi gibanja su nekih skupina vjernika, koji
su nositelji raznih nadahnuéa, darova, sluzbi i djelovanja Duha Svetoga u Crkvi.“?'! Precizno
razlikovanje ovih pojmova ipak je teSko posti¢ii ¢vrsto ga se drZati jer se po svom smislu i sadrZaju
na koji se odnose odve¢ Cesto preklapaju i nije ih jednostavno potisnuti ,,svaki u svoj obor®.
,Pokreti Crkve kako ih poima Ivanci¢ takoder pocivaju na ple¢ima skupina koje odgovaraju na
poticaj Duha, dok nadahnuce kojim se vode ,,crkveni pokreti“ moze zahvatiti Crkvu u ¢itavom
svijetu.

Jezi¢na tvorba ,,crkveni duhovni pokreti® nalaze svojevrsnu alternativu u rije€ima laicka
udruzenja, akcije, organizacije, druStva, ustanove i zajednice. Navedeni pojmovi razlikuju se
manje ili viSe uocljivim nijansama, no u §iroj govornoj primjeni odnose se mahom na izricanje iste
stvarnosti. Namjeravaju¢i napraviti jasnu pojmovnu distinkciju, Ivan¢i¢ u ¢lanku Zajednicka
teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta razluuje crkvene zajednice od duhovnih pokreta.
Ivanci¢ razliku vidi u razmjerima djelovanja: djelovanje pokreta uzima sveopce razmjere, dok je
djelovanje zajednica vezano uz mjesnu Crkvu: ,,Za razliku od drugih skupina u Crkvi, koje su
stabilne 1 vezane uz zupu 1 crkvene strukture, pokreti prelaze granice Zupe i lokalnih Crkava te
djeluju opéecrkveno, univerzalno. Postoje stoga razlozi za to da u Crkvi smijemo razlikovati razne
skupine od pokreta na taj nacin da skupine u Crkvi predstavljaju stabilnost mjesne Crkve i u njoj

djeluju, dok pokreti predstavljaju misionarsku univerzalnu Crkvu i djeluju u njoj.<?*? Pojmove

210 KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Iuvenescit Ecclesia. Pismo biskupima Katolicke Crkve o odnosu
izmedu hijerarhijskih i karizmatskih darova za Zivot i poslanje Crkve (=IE), KrS¢anska sadasnjost, Zagreb, 2017., br.
2.

21 T TVANCIC, Zajednicka teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta, str. 366.

22 T IVANCIC, Zajednicka teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta, str. 366.
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izbistriti pokuSava i Mariane Tigges: ,,Oznaka pokreti upucuje na to da se ove skupine ve¢ u
njihovim strukturama neznatno razlikuju od postojecih crkvenih zajednica. Razgrani¢enje od
drugih skupina nije uvijek lako. Oni se razlikuju od klasi¢nih redova i suvremenih redovnickih
ustanova po tome S$to se ne temelje na tako radikalnoj zivotnoj odluci koja je — kao u redovnim
zajednicama — povezana s dozivotnim zavjetima i §to s te strane imaju manje institucionalne i
propisane elemente. Priblizuju se dobrim dijelom sekularnim institutima koji su sluzbeno osnovani
nakon Drugog svjetskog rata u katolickoj Crkvi, ali nemaju tako ¢vrsto iscrtani Zivotni oblik kao
oni. Rije¢ 'pokreti’ prikladna je buduc¢i da dobro naznacuje fleksibilni oblik zajednice: oni su jace
strukturirani i viSe obvezuju nego spontane skupine, ali ne tako obvezujuéi kao asocijacije,

udruZenja ili udruge.“?*®

3.2.3. Uloga duhovnih pokreta u Zivotu suvremene Crkve

Dah Duha Svetoga potiCe zZivotvorna gibanja u tijelu Crkve, a duhovni pokreti su jedan vid
njihova ocitovanja. Crkveni duhovni pokreti mogu se shvatiti i kao odgovor na posvemasnju
sekularizaciju svijeta, na mnozenje novih religioznih pokreta raznih provenijencija i na potrebe
suvremene Crkve.?* Jakov Mami¢ i Jesus Castellano u prilog novim duhovnim pokretima Crkve
kazu: ,,Velikim su se dijelom potvrdili svjezinom poruke i zivotnoS¢u navjestaja, trijeznim i
povjerljivim prianjanjem uz evandelje 1 vjerno$¢u egzistenciji, svojim cjelokupnim dinamizmom
1 odredenom disciplinom. Osim §to novi pokreti uspostavljaju nove oblike Zivota ili razli¢ite oblike
duhovnosti, oni donose novu osjetljivost 1 radaju nova dogadanja, unose nove teme koje sluze
sustavnom promisljanju duhovnosti na njezinim bitnim podru¢jima: na podrucju Crkve, svijeta,
svetosti, molitve, apostolata, zahvata Duha Svetoga, mjesta kr§¢anskog iskustva itd.«?15

Nastojimo li odrediti polazisnu tocku ekspanziji crkvenih duhovnih pokreta, pronaci ¢emo
je u otudenju i osamljenosti koje polako nagrizaju egzistencijalnu zbilju suvremenog ¢ovjeka.
Popularnost crkvenih duhovnih pokreta Carmelo Dotolo vidi u kontekstu umnaZzanja razli¢itih
,.afektivnih zajednica® koje zadovoljavaju ¢ovjekovu potrebu za drugim.?!® Ozragje pripadnosti,
otvorenosti, povjerenja, uzajamne ljubavi, suradnje, osobne izgradnje i rasta ono su $to male

zajednice u kojima se duhovnost pokreta realizira Cine privlatnim i rodnim. Jean Vanier

23 M. TIGGES, Nove duhovne zajednice i pokreti. Upiti o pozivu i poslanju Crkve danas, na:
http://www.medjugorje.ws/hr/articles/new-spiritual-communities-movements/ (pristupljeno 1. svibnja 2017.)

214 Usp. T. IVANCIC, Zajednic¢ka teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta, str. 367.

215 ] MAMIC, J. CASTELLANO, Crkveni pokreti u svjetlu duhovnog razludivanja, u: Bogoslovska smotra,
78(2008.)2, str. 405.

216 C. DOTOLO, Moguce krséanstvo. Izmedu postmoderniteta i religioznog traganja, str. 237.
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ustanovljuje kako se presudni trenutak u kojem zajednica dozivljava afirmaciju svog poslanja
dogada u trenutku kada vec¢ina u zajednici prijede iz stava ,,zajednica za mene™ u stav ,,ja za
zajednicu®. Vanier kaze da se tada dogada ,,prijelaz iz egoizma u ljubav, iz smrti u uskrsnuce; to
je Pasha, prijelaz, prolazak Gospodina, ali takoder i prijelaz iz zemlje ropstva u obe¢anu zemlju,
zemlju unutarnjeg oslobodenja.*?'’ Pobudnica Christfideles laici svrhu koja pokre¢e pokrete vidi
u zelji laika za pronosenjem Radosne vijesti i u njihovoj volji za djelatnim uklju¢enjem u poslanje
Crkve.?®

Pismo biskupima Katolicke Crkve o odnosu izmedu hijerarhijskih 1 karizmatskih darova
za zivot 1 poslanje Crkve luvenescit Ecclesia pohvalno govori o udruzivanju vjernika i crkvenim
pokretima: ,,Udruzivanje vjernika, uz intenzivno zajednistvo zivota, radi unaprjedivanja Zivota
vjere, nade i1 ljubavi, izrazava dobro dinamiku Crkve kao otajstva zajedniStva poradi misije 1
ocituje se kao znak jedinstva Crkve u Kristu.“?'® Dokument nadalje ukazuje na dobrobit koju od
crkvenih pokreta i zajednica mogu imati vjernici koji u njima sudjeluju, Crkva i cjelokupno
drustvo: ,, ... vjerni¢ke udruge, crkveni pokreti i nove zajednice predlazu obnovljene oblike
nasljedovanja Krista u kojima se produbljuje communio cum Deo i communio fidelium, ¢ime se
privlacnost susreta s Gospodinom Isusom 1 ljepota kr§¢anskog zivota zivljenog u punini unosi u
nove drustvene kontekste.*??

Papa Ivan Pavao Il. u novim duhovnim pokretima naslutio je veliku pokretacku silu za
zivot Crkve novog milenija. Zahvaljujuéi njegovoj podrsci i otvorenosti novini koju su duhovni
pokreti predstavljali u vremenu njegovog papinskog mandata, karizme mnogih pokreta utkale su
divne niti u tkanje zajednistva sveop¢e Crkve. Njegova otvorenost novosti pokreta ne treba se
mijesSati s prenaglasenim entuzijazmom ili ¢ak naivnoscu, kako se ponegdje mislilo. Obracajuci se
sudionicima Svjetskog kongresa crkvenih pokreta 1998., odgovara na pitanje u ¢emu se krije
smisao pojmovne konstrukcije ,crkveni duhovni pokret“. Papa odgovara: ,Sto se danas
podrazumijeva pod izri¢ajem "pokret'? Izricaj se Cesto odnosi na razli€ite stvarnosti medu njima,
ponekad cak i na kanonsko uoblicenje. Ako 'pokret' s jedne strane ne moze iscrpsti ni odrediti
bogatstvo oblika koje pobuduje ozivljujuce stvaralastvo Kristova Duha, s druge pak strane ukazuje
se jedna konkretna crkvena stvarnost, s pretezno lai¢kim ¢lanstvom, jedan put vjere i kr§¢anskog

svjedoCenja, koji svoj vlastiti pedagoski nacin temelji na odredenoj karizmi, danoj u odredenim

217 ], VANIER, Zajednica i rast, str. 86.
218 CL 29.

W E 2.

220 |sto, 2.
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prilikama i na¢inima, osobi utemeljitelja.<??* Vrlo je zanimljivo kako i Joseph Ratzinger, ¢ijoj se
teoloskoj misli ne moZe osporiti razboritost, trezvenost i odmjerenost, iznosi nimalo konzervativan
sud o duhovnim pokretima Crkve. Ratzingerov stav o duhovnim pokretima mozemo razabrati iz
ovih rijeci: ,,Zbilja se ¢inilo, nakon velikog zamaha na samome saboru, kako je nastupilo vrijeme
mraza namjesto proljeca, vrijeme zamora namjesto novog zamaha i dinamike. (...) Medutim u
takvome stanju doslo je do necega $to nitko nije mogao slutiti ili zamisliti. Naime, kao da se
doslovce sam Duh Sveti javio za rije¢. Upravo je u mladim ljudima ponovo procvala vjera, bez
nasih kako, kada te ako i ali, bez uzmicanja, izmotavanja i straznjih vrata, u svoj svojoj cjelini kao
dar i dragocjeni poklon koji udahnjuje i daje zivot. (...) A zar je zapravo moglo i biti drugacije?
Kad Duh Sveti provali, on uvijek remeti i rusi svako vlastito ljudsko umovanje i planiranje.“???
Pravorijek o crkvenim udruzenjima, pokretima i zajednicama koje naposljetku donosi
Drugi vatikanski sabor glasi: ,,Sva udruzenja za apostolat treba pravo cijeniti; ona pak §to ih
hijerarhija prema potrebama vremena i mjesta pohvali ili preporuci, ili odredi da se kao hitno
potrebna ustanove, treba da svecenici, redovnici i laici uvelike cijene te da ih svatko na svoj nacin

promice.“??®

3.2.4. Duhovni pokreti — pokreti lai¢ke baze vjernika

Udruzivanju vjernika laika sabor pristupa kao zadanom stanju koje treba odmjeriti s
pravom mjerom kritickoga duha. Rasudba crkvenih otaca o vjernickom udruZivanju glasi:
,Premda ta ¢injenica, koju nazivamo 'socijalizacijom’, nije zacijelo bez opasnosti, ipak donosi sa
sobom velike prednosti koje omogucavaju da se ucvrste i unaprijede odlike ljudske osobe 1 da se
osiguraju njezina prava. No ako se ljudska osoba obilno okoris¢uje tim druStvenim Zivotom da bi
ispunila svoj poziv, pa i vjerski, ipak se ne moZze zanijekati da se ljudi, zbog drustvenih prilika u
kojima Zive i u koje su od djetinjstva uronjeni, éesto odvraéaju od dobra i poti¢u na zlo.“??* Puni
smisao navedenog teksta je upozoriti na opasnosti koje u sebi nosi opcenito udruzivanje ljudi u
razli¢ite organizacije potaknuto pogrjeSnim motivima, no sluZec¢i se analogijom ovo upozorenje

mozemo primijeniti i na udruzivanja vjernika u organizacije duhovnog tipa.

221 PONTIFICIUM CONSILIUM PRO LAICI, Laici oggi. | movimenti nella Chiesa, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano, 1999., str. 18., citirano prema: M. OBLAK, Karizme. Crkveni pokreti. Laici, Verbum, Split, 2003.,
str. 26.

222 3 RATZINGER, U sluzbi istine, str. 90.

23 Usp. AA 21

224 GS 25.
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Postavljajué¢i crkvene pokrete u perspektivu osobitosti karizme laickog staleza u Crkvi,
Marijan Oblak crkvene pokrete vidi kao znakove ,,obnovljene duhovne i apostolske Zivotnosti.*?%°
Sudjeluju¢i u duhovnim pokretima, laici svoje poslanje uskladuju sa misijom koju im je u bastinu
ostavio Drugi vatikanski sabor: ,,Vjernici dakle moraju spoznati nutarnju narav, vrijednost i
uredenje svega stvorenja na slavu Bozju i jedni druge pomagati i svjetovnim djelima na svetiji
zivot, tako da se svijet prozme Kristovim duhom i da u pravednosti, ljubavi i miru uspjesnije
postigne svoju svrhu.*??% Dekret o poslanju laika u svijetu visoko cijeni zauzetost laika u crkvenim
zajednicama: ,,U crkvenim zajednicama njihova je djelatnost toliko potrebita da bez nje ni
apostolat pastira, u veéini sluéajeva, ne moze posti¢i svoj puni u¢inak.“??” Saborski oci prepoznaju
udruzivanje vjernika u zajednice i1 ustanove kao susret naravne ¢ovjekove potrebe za drustvom i
specifi¢nosti suvremenog drustvenog ambijenta koje takvo udruZivanje poti¢e.?”® Zdruzeno
djelovanje vjernika laika, odnosno njihov solidaran rad odgovornog ukljucivanja u Crkvu,
ponajbolje izrazava stvarnost eklezijalnog zajednistva; misljenje je Ivana Pavla II, pape koji je
imao istancan osjet za pitanja i probleme koja se odnose na pastoral Crkve.

NaglaSavaju¢i dioniStvo svih krstenika u Kristovoj prorockoj, kraljevskoj i svecenickoj
sluzbi,??° Drugi vatikanski sabor otvorio je prostor daljnjem pastoralnom diskursu kao i praktiénoj
implementaciji aktivnog sudjelovanja laicke vjernicke baze u gotovo svim slojevima djelovanja
Crkve. Razvijajuéi dalje teolosko-pastoralni diskurs Drugog vatikanskog sabora u apostolskoj
pobudnici Christfideles laici, Ivan Pavao Il. razmatra ulogu vjernika laika u promijenjenim
prilikama danaSnjice: ,,...oni doista snagom svoga krsnog poloZaja i svoga posebnog zvanja, svaki
u svojoj mjeri, sudjeluju na Kristovoj svecenickoj, prorockoj 1 kraljevskoj sluzbi. Zato pastiri
moraju priznati 1 promicati sluzbe, duznosti 1 uloge vjernika laika koje svoj sakramentalni temel;
imaju u Kritenju i u Potvrdi, a za mnoge medu njima i u Zenidbi.“?*® Bonaventura Duda ovu temu
detaljno raspravlja u ¢lanku Udio svih krséana u trostrukoj Kristovoj zadacéi — svecenickoj,
prorockoj, kraljevskoj. Clanak razraduje antropolosko znadenje trostruke Kristove zadade.
Katoli¢ka teologija do zadnjega sabora o trostrukosti Kristove sluzbe je govorila u odnosnosti na
crkvene sluZbe 1 u kontekstu ekleziologije. Govoreci o svecenickoj, prorockoj i kraljevskoj sluzbi
svih vjernika sabor daje novi klju¢ pod kojim se mijenja shvacanje vaznosti vjernicke baze u

poslanju Crkve. Duda istice kako su svi staleZi vjernika u Kristovoj trostrukoj sluzbi sudionici na

225 M. OBLAK, Karizme. Crkveni pokreti. Laici, str. 22.
226 |G 36.

227 AA 10.

228 Usp. GS 25.

229 LG 34-36.

20 CL 23.
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razli¢iti nacin, ali u pravom, a ne u prenesenom smislu. Sveceni¢ka dimenzija laickog staleza je
univerzalna i sveobuhvatna i za cilj ima posvecenje svijeta. Vr$e¢i sveceni¢ku sluzbu, laici svim
svojim radom, molitvama, bra¢nim i obiteljskim zivotom Bogu prinose duhovne Zrtve, da bi tako
u konacnici i sami postaju duhovne Zrtve ugodne Bogu (usp. 1 Pt 2, 5). Kraljevsku sluzbu vrse
oponasajuci Krista Kralja — sluze¢i drugima. Sluzenje o kojemu je rije¢ usmjereno je uredenju
¢itavog svijeta na slavu Bozju, a dogada se po ¢ovjekovu doprinosu na podrucju napretka kulture,
znanosti tehnike 1 promicanjem drustvene pravednosti, slobode, ljubavi i mira. Prorocka sluzba
laika ostvaruje se u primanju Bozje objave i1 nauka Crkve, njezinu produbljivanju i primjeni u
svakodnevnom zivotu. Prorocku sluzbu ostvaruju vjernici koji njeguju Zivot vjere, ufanja i ljubavi
I intelektualnu vjernicku spoznaju. Postizanje profesionalne struc¢nosti po kojoj vjernici laici
koriste ljudskom drustvu mora se uzeti s ozbiljno$¢u, no ne smije pri tomu prije¢i granicu
svjetovne ambicioznosti koja ponekad previre u castohleplje, nesavladivu pozudu prema
materijalnom blagostanju ili Zelju za ostvarenjem drustvenog ugleda i mo¢i.?!

Papa Ivan Pavao Il., veliki promicatelj ravnopravnog sudioni$tva laika u poslanju Crkve,
u apostolskom pismu Novo millennio ineunte obrazlaze ulogu pokreta u o¢itovanju zajednicarske
dimenzije Crkve: ,,Na tom istom tragu veliku vaZnost za zajedniStvo ima duZnost promicanja
razli¢itih nacina udruzivanja koja, bilo u tradicionalnim oblicima, bilo u novijim crkvenim
pokretima, nastavljaju davati Crkvi Zivotnost koja je BoZji dar i tvori istinsko 'proljeée Duha'.«232
Alojzije Condié¢ u svom doprinosu promisljanjima o crkvenim pokretima koje donosi u tekstu
Pastoral crkvenih pokreta u pastoralu Zupne zajednice takoder iznosi misljenje kako duhovni
pokreti, Gije vrijeme tek ima do¢i, mogu biti o¢itovanje Crkvenog zajednistva. Condi¢ je uvjeren
kako: ,,U novoj crkvenoj budu¢nosti potvrduje se 1 jednakost, ne jednoli¢nost, kojom svi, svatko
prema svome poloZaju i sluzbi, sudjeluje u izgradnji Kristova tijela, Crkve, koja pod vidom

zajednistva, u razli¢itostima, crkvenim pokretima omoguéuje osobit rad.*?*?

3.2.5. Duhovni pokreti Crkve izmedu karizme i institucije
Zelimo 1i biti pravedni, nastojat éemo izbje¢i umjetne, radikalne podjele Crkve na

LHinstituciju i ,,karizmu*. Dogmatska konstitucija o Crkvi, Lumen gentium hijerarhiju jednako kao

1 karizme naziva ,,darovima®. Pristup Ocu otvaraju i hijerarhija i karizme, no jedino u medusobnom

231 Usp. B. DUDA, Udio svih kr§¢ana u trostrukoj Kristovoj zadaéi — sveéenickoj, prorockoj, kraljevskoj, u:
Bogoslovska smotra, 57(1988.)3-4, str. 180-195.
232 NMI 46.

23 A CONDIC, Pastoral crkvenih pokreta u pastoralu Zupne zajednice, str. 434.-435.
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suglasju, nadopunjavajuéi se.?** Novi zavjet rije¢i karizma odreduje znacenje ,,velikodusnog dara
bozanskog podrijetla“®® koji je darovan onima koje Duh Sveti odabire i na na¢in kako to On Zeli.
Karizme mogu biti dane na korist 1 izgradnju pojedincima ili ¢itavoj zajednici. ,,One mogu
poprimiti najraznolikije oblike, bilo kao izraz posvemasnje slobode Duha koji ih udjeljuje, bilo
kao odgovor na mnogostruke potrebe povijesti Crkve®, stoji u dokumentu Christfideles laici Ivana
Pavla II. Pokreti, zajednice, udruzenja ¢iji su napori u evangelizaciji suvremenog svijeta neosporni,
najprikladniji su dar Duha Svetoga Crkvi sadasnjeg trenutka.

Pismo koje biskupima upu¢uje Kongregacija za nauk vjere, luvenescit Ecclesia podsjec¢a
kako hijerarhijski darovi i karizmatski darovi imaju ,,...isti izvor i istu svrhu. To su darovi Boga,
Duha Svetoga i Krista, dani zato da pridonose, na razli¢ite nacine, izgradivanju Crkve.*“?%
Razli¢ite karizme stavljene ad maiorem Dei gloriam tek u jedinstvu i hijerarhijskom okosnicom
Crkve postaju djelotvorni i blagotvorni za svijet. Kako karizme nisu u proturjeéju s institucijom
Crkve, ni novi duhovni pokreti koje izranjaju iz nadahnu¢a Duha i institucija Crkve nisu ljuti
neprijatelji koji se gledaju iz svojih rovova preko niSana. Posve su pogresna videnja koja
institucionalnost Crkve vide jalovom staricom okamenjenoj u pro§losti koja mjesto treba ustupiti
zivahnoj hordi mladih, novih zajednica koje svijet preplavljuju entuzijazmom, zanosom, rados¢u
| prepoznatljivim gestama prihvacanja, topline i bratske ljubavi.

Crkveni duhovni pokreti najcesc¢e nastaju na karizmi pojedine osobe, koja svoje darove Zeli
staviti u sluzbu sveopée Crkve. Svi oblici udruzivanja laika koji svoje djelovanje zele usuglasiti s
misijom Katoli¢ke Crkve i imati udjela u njezinu spasonosnom poslanju u svijetu zauzimaju svoje
mjesto unutar institucionalno-hijerarhijske strukture Crkve. Joseph Ratzinger upozorava kako
strogo dualno suprotstavljanje institucije i karizme nedostatno opisuje zbiljnost same Crkve jer je
Crkva izgradena organicki, a ne dijalekticki.?*” Ratzingerov odgovor na pitanje uzajamnog odnosa
izmedu trajnih crkvenih ustanova i pojave novih karizmatskih pokreta je slijedeci: sluzbe koje
proizlaze iz svetog reda mora se razumjeti i Zivjeti na karizmatski nacin kako bi se izbjegla
Linstitucionalna ukocenost®, a u osobito zurnim prilikama Crkva osniva izvanredne ustanove koje
sebe trebaju razumjeti u unutarnjoj otvorenosti sakramentu, ne udaljavajuéi se od njega.z® Iz
reenog se moze razumjeti kako institucionalno-hijerarhijska dimenzija lai¢kim organizacijama

osigurava stabilnost i podr$ku univerzalne zajednice Crkve, dok se kroz njihovu vlastitu karizmu

234 Usp. LG 4.

23 Usp. M. VIDOVIC, Pavlovo korigiranje korintskog shvaéanja karizmi, u: Crkva u svijetu, 35(2000.)3, str. 254.

26 |E 8.

237 Usp. J RATZINGER, U sluzbi istine, str. 95.; 1ISTI, Novi izljevi Duha. Pokreti u Crkvi, Verbum, Split, 2008.,
str. 28.

238 Usp. J. RATZINGER, Novi izljevi Duha. Pokreti u Crkvi, str. 22.-23.
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,kanalizira® djelovanje Duha ,.koji puse gdje hoce™ (usp. Iv 3, 8). Jean Vanier u svom djelu
Zajednica i rast kaze kako institucija postoji zbog ljudi i zajednica, a zajednice postoje zbog
Citavog tijela Crkve: ,,One instituciji daju zivot. A institucije i zajednice postoje ne da bi se
zatvarale u sebe kao topli, molitveni geto, veé¢ da budu izvor Zivota u svijetu.“?®® Prosudujuéi
odlike i nedostatke crkvenih pokreta, Tomislav Ivanci¢ ukazuje na moguca zastranjenja koja se
dogadaju kada se osoba utemeljitelja pokreta ili zajednice odve¢ idealizira ili ¢ak idolizira zbog
njegove karizme. Ivanc¢i¢ upozorava: ,,Pokreti nisu privatna svojina osnivaca ili voditelja pokreta
nego su vlasnistvo Crkve i dar Duha Svetoga pastirima Crkve da im pomogne u njihovoj brizi za
sve Crkve.* 2% Pozivanje na karizmu ne mozZe i ne smije biti opravdanje samovoljnim postupcima
pojedinaca ili skupina u laickim udruzenjima. Vrijednosti, nacela, i sam ustroj pokreta moraju biti
uskladeni s ciljevima op¢e Crkve; a njihovi utemeljitelji moraju priznavati i prepustiti se autoritetu
crkvenih pastira. Volja za suradnjom, poucljivost i poslusnost pokreta i udruzenja hijerarhijskom
vodstvu Crkve vazno je ocitovanje crkvenosti pojedinih laickih organizacija jer ,,...ni jedna
karizma ne oslobada od povezanosti i podloznosti s obzirom na Pastire Crkve.*?** Krajnje mjerilo
prosudbe karizme pokreta koje se nalazi u dogmatskoj konstituciji Lumen gentium nedvojbeno je:
»-.-.sud o njihovoj ispravnosti i urednoj upotrebi spada na one koji upravljaju Crkvom i na koje
osobito spada ne ugasiti Duha, nego sve ispitati i zadrzati ono $to je dobro.*?*?

Papa lvan Pavao Il. na ovo podsje¢a u svom apostolskom pismu koje pise episkopatu, kleru
i vjernicima na zavrs$etku Velikog jubileja 2000. godine: ,,Zacijelo je potrebno da udruge i pokreti,
kako u sveop¢oj Crkvi tako i u mjesnim Crkvama, djeluju u potpunomu crkvenom skladu i u
poslusnosti mjerodavnim odredbama pastira.” Svijest 0 vaznosti stvaranja odnosa suradnje i
prihvacanje prosudbi, odluka i vodstva Pastira nastoji osnaziti prvotno medu sudionicima tih
pokreta. Dokument luvenescit Ecclesia koji tematizira odnos izmedu hijerarhijskih i karizmatskih
darova za Zivot Crkve istu misao upucuje drugom naslovniku, onima koji Crkvu vode i njome
upravljaju. Pismo naglasava odgovornost Pastira koju su primili s darom upravljanja Bozjim
stadom: ,,Onaj tko je primio dar vodenja Crkve ima takoder zadac¢u bdjeti nad dobrim koristenjem
drugih karizmi, na takav nac¢in da sve bude na dobro Crkve 1 njezina evangelizacijskog poslanja,

znajuéi dobro da Duh Sveti razdjeljuje karizmatske darove svakomu kako hoée.“%*

2% ], VANIER, Zajednica i rast, str. 25.

240 Usp. T. IVANCIC, Zajednic¢ka teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta, str. 377.
41 CL 24.
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3.2.5.1. Duhovni pokreti i Zupna zajednica

Opasnost odvajanja vjernika od zupne zajednice valjalo bi jasnije razloziti. Intenzivan
dozivljaj vjere u pokretima &esto kao ishod ima previd kako je Zupa osnovna jedinica crkvenosti®**
ili kako stoji u dekretu Apostolicam actuositatem; Zzupa je jedna stanica mjesne crkve, biskupije.?*°

,Mjesne Crkve i pokreti nisu izmedu sebe u opreci, nego tvore zivu strukturu Crkve.*?4°

rijeci su
pape Benedikta XVI. na koje se treba uvijek vracati.

Papa Ivan Pavao Il. priziva u svijest ¢injenicu, koja se uslijed globalistickih tendencija koje
zahvacaju i samu Crkvu pomalo zabacuje i gubi, kako crkveno zajedniStvo svoj neposredni,
vidljivo uobli¢enje ima u Zivotu Zupne zajednice. Zupa je krajnje mjesto olitovanja sveopée
Crkve.?*” Po svojoj naravi imala bi biti povlasteno mjesto u kojem se odvija navjestaj Radosne
vijesti. PoteSkoce koje ometaju djelotvornost navjestaja poruke spasenja u zupama Kriju se u
glomaznom, teSko pokretljivom i pomalo zastarjelom aparatu koji Sporo prati i ne razumije posve
potrebe suvremenog Covjeka, no najveca poteskoca nalazi se u pomanjkanju zivotnosti zupnih
zajednica. Sami zupljani zupu Ce$ée dozivljavaju kao svojevrstan ,,duhovni servis“ nego kao
,zajednica vjere“.2*® Pomanjkanje Zivotnosti Zupnih zajednica ima vise uzroénika i posljedica, no
ovdje ¢emo se osvrnuti samo na neke, kao §to su, jaz medu zupljanima i klerom, neosoban pristup
konkretnim potrebama vjernika, odsustvo ozracja bratske ujedinjenosti. ..

Vjernici laici prvo pripadaju zupi 1 mjesnoj Crkvi te su svoje darove duzni dati na
raspolaganje njezinoj izgradnji. Laike na ukljucivanje u zivot Zupne zajednice osobito nuka papa
Ivan Pavao Il. svojim dokumentom Christfideles laici: ,,Vjernici laici moraju sve viSe i vise biti
svjesni vaznosti apostolskog zalaganja u svojoj Zupi. ... U sadas$njim prilikama vjernici laici mogu
1 moraju veoma mnogo uciniti za porast istinskoga crkvenog zajedniStva unutar svojih Zupa te za
budenje misionarskog zanosa spram onih koji ne vjeruju i onih vjernika koji su napustili ili sveli
na tanke grane prakticiranje kri¢anskog Zivota.*?4°

Karizma koju posjeduju pokreti moze se vidjeti slicnom prizoru ozivljavanja suhih
kostiju koji u proro¢kom videnju Bog Salje proroku Ezekijelu. Njihovo djelovanje u Zupama

praceno budnom skrbi crkvenog vodstva moze imati veliku korist kako za partikularnu, tako i za

244 ZKP, kan. 515.

245 Usp. AA 10.

248 BENEDIKT XVI., Govor odrzan biskupima Njemacke biskupske konferencije, u: L'Osservatore Romano, 24.
kolovoza 2005., str. 5., citirano prema: J. RATZINGER, Novi izljevi Duha. Pokreti u Crkvi, str. 11.

247 Usp. CL 26.

28 Usp. M. SPEHAR, Pastoral za novo lice Crkve. Teoloska promisljanja o Zupnoj zajednici, Kri¢anska
sadasnjost, 2006., str. 266.

249 CL 28.
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sveopéu Crkvu. Duhovni pokreti uz mudru pratnju pastira partikularnih Crkava i zupa rezultirat
¢e homogenizacijom zupe, a ne njezinu raslojavanju i rastakanju. Promjene koje su se djelovanjem
duhovnih pokreta dogodile u nekim obamrlim udovima Crkve stvaraju utisak kako se obistinjuju
rije¢i prorostva: ,,Prorokuj ovim kostima i reci im: 'O suhe kosti, ¢ujte rije¢ Jahvinu!' Ovako govori
Jahve Gospod ovim kostima: 'Evo, duh ¢u svoj udahnuti u vas i oZivjet éete! Zilama ¢u vas
ispreplesti, mesom obloziti, kozom vas obaviti i duh svoj udahnuti u vas i ozivjet ¢ete — i znat Cete
da sam ja Jahve!“(Ez 37, 4-6) Imaju¢i na umu eshatoloski cilj prema kojem lada vremenite Crkve
plovi, duhovni pokreti jednako kao i Zupne zajednice moraju zazirati od mogucih trvenja, otvoriti
se poukama Duha Svetoga te se prignuti pred autoritetom kojim Krista na Zemlji zastupa Crkva.?°

Poslanju laika u crkvenim zajednicama prvotno pripada promicanje duha jedinstva Crkve
koje se najprije ogituje u zupnoj zajednici: ,,Zupa pruza uzoran primjer apostolata zajednice time
$to ujedinjuje sve razli¢itosti ljudi koji se u njoj nalaze i ugraduje ih u sveopéenitost Crkve.“?!
Papa Ivan Pavao Il. nalazi kako je modus operandi kojim se pokreti trebaju voditi integracija u
zupne zajednice. Stav koji pokretaci, voditelji i sudionici crkvenih duhovnih pokreta i zajednica
trebaju zauzeti pred Bogom, Crkvom i njezinim zemaljskim pastirima je poniznost. Prizvuk ove
rije¢i neugodno odjekuje uhu suvremenog covjeka, no jedino poniznost stvara uvjete u kojima
mogu procvast darovi Duha Svetoga. Enciklika Redemptoris missio pronosi Papine misli: ,,Kad se
ti pokreti u poniznosti ukljuce u zivot mjesnih Crkava te kad ih mjesni biskupi i Zupnici otvorena
1 velikodus$na srca ukljuce u biskupijske 1 Zupne strukture, onda ti novi pokreti tvore zbiljski Bozji
dar za novu evangelizaciju te misijsko djelo u pravom i izvornom smislu rije¢i. Stoga najprije
preporucujem da se ti pokreti Sire te da ih se aktivno ukljuci u Zivot Crkve kako bi ponajprije medu
mladima podarili kr§¢anskom Zivotu 1 evangelizaciji trajno novu snagu s pluralistickog motrista

raznih oblika udruZivanja i izraZzavanja.*?*2

3.2.6. Pretpostavke, ciljevi djelovanja te kriteriji crkvenosti duhovnih pokreta Crkve

Nepredvidljive putanje i neizvjesna trajnost duhovnih pokreta koji se na sceni Crkve kraja
XX. 1 pocetka XXI. stoljeca pojavljuju, ali i nestaju, predstavlja velik izazov za crkveni pastoral.
Analizirajuéi pastoral crkvenih pokreta u odnosu prema Zupnoj zajednici Alojzije Condi¢ kaze

kako je pastoralnu stvarnost pokreta vrlo vazno pozorno proucavati i promisljeno 1 mudro

20 Usp. J. RATZINGER, Novi izljevi Duha. Pokreti u Crkvi, str. 52.

31 AA10.

22 VAN PAVAO II., Redemptoris missio. Enciklika o trajnoj vrijednosti misijske nade, Kr$¢anska sadagnjost,
Zagreb, 1991., br. 72.
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integrirati u Zivot mjesne Crkve i Zupne zajednice.?*® Carmelo Dotolo pise kako pred pastoralnim
djelatnicima ,,lezi izazov planiranja eklezioloskog ustrojavanja koje predstavljaju pokreti,
motiviran zahtjevom za druk¢ijim religioznim iskustvom koje ¢e rasprSenost sustava smisla, odve¢
udaljenog od pitanja subjekata, nadoknaditi moguénost zajedni¢kog uzivanja u njemu.“?>*

Prva pretpostavka od koje polazi djelovanje crkvenih pokreta i zajednica je sloboda
udruzivanja vjernika laika koja se mora uvijek i iskljucivo koristiti u duhu eklezijalnog zajednistva,
izri¢e apostolska pobudnica pape Ivana Pavla II., Christfideles laici.

Dokument Drugog vatikanskog sabora koji ulogu laika u poslanju Crkve gleda iz najSireg
rakursa, Apostolicam actuositatem, navodi ciljeve i daje smjerokaze koje odreduje djelovanje
Katolicke akcije, djela apostolata, pokreta, zajednica i udruzenja. Sazetak naputaka saborskih
otaca o djelovanju katoli¢kih zajednica i pokreta glasi:

e primarni cilj laickih katolickih udruzenja, pokreta, zajednica i organizacija uvijek je

navijestaj evandelja u druStveno-kulturnom ambijentu u kojem djeluju

e vodenje laickih ustanova pripada laicima, no odvija se u bliskoj suradnji s hijerarhijom

Crkve

e Crkva laickim udruzenjima, pokretima, zajednicama i organizacijama moze potvrditi

izri¢itim mandatom

e kako bi lakSe ostvarili postavljene ciljeve, laicka udruzenja trebaju imati jasnu strukturu

i organizaciju.?®

Papa Ivan Pavao Il. obracaju¢i se ¢lanovima crkvenih pokreta 1 novih zajednica na
duhovskom bdijenju 30. svibnja 1998. podsjetio je da za crkvene pokrete i udruge pokrenute
posaborskim strujanjima Duha tek nastupa vrijeme ,,crkvene zrelosti“. Puno vrednovanje crkvenih
pokreta i njihova integracija u mjesnu Crkvu bit ée moguée tek kada se to vrijeme ispuni.?>®
Duhovni pokreti jo§ uvijek su relativna novina u Crkvi da bi mogli donijeti neopoziv zakljucak o
njihovim prednostima i manama, no uz idealiziranje osnivata pokreta, javljaju se jo§ neke
opasnosti o kojima voditelji i €lanovi pokreta trebaju voditi rauna. Istaknimo neke medu njima:

e odricanje autoriteta i odbijanje poslusnosti crkvenoj hijerarhiji koja u krajnjem slucaju

rezultira shizmom

e povinovanje pred privatnim objavama, uvidima ili tumacenjima vjerskih istina jer ih se

smatra vjerodostojnijim od objavljene Istine koju prenose pastiri i uciteljstvo Crkve

253 Usp. A. CONDIC, Pastoral crkvenih pokreta u pastoralu Zupne zajednice, str. 434.

24 C. DOTOLO, Mogucée krséanstvo. Izmedu postmoderniteta i religioznog traganja, str. 237.
25 Usp. AA 20.

26 Usp. IE 2.
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odnos navezanosti na osobu utemeljitelja i na sam pokret ili zajednicu

razvijanje svojevrsne ,,paracrkvenosti®, odnosno ,,Crkve unutar Crkve*

solipsizam koji nastaje kao posljedica priznavanja vrijednosti jedino vlastitoj spoznaji
i iskustvu vjere koje se dogodilo ili intenziviralo unutar pokreta

samodostatnost i isklju¢ivost u odnosu na druge pokrete, udruge, zajednice

tumacenje Svetoga pisma, vjerskih istina, poboznosti na nacin koji nije u skladu s
crkvenim naukom i pokladom vjere koje naposljetku vodi herezi

ustrajanje na prednosti subjektivnog duhovnog dozivljaja pred tradicijom i naukom
Crkve

izrazito naglaSavanje samo jednog vida o€itovanja ili produbljivanja vjere (samo jedan
oblik pucke poboznosti ili na¢ina slavljenja sakramenata smatra se vjerodostojnim)
zabacivanje liturgije i sakramenata pred duhovnim praksama i poboznostima koje
razvija pokret

obescjenjivanje teologije i intelektualnog pred momentima prosvjetljenja do kojih se
dolazi unutar pokreta

odvajanje viernika od zupne zajednice.?®’

Pokreti kojima nedostaje nesto od navedenoga preobrazavaju se u tvorbe koje narusavaju

crkveni sklad ili se vrednujuéi jedino svoj subjektivni dozivljaj istine relevantnim u konacnici

odvajaju od Crkve. Ove opasnosti je razmjerno lako izbjeci pridrzavajuci se Kriterija crkvenosti

koji su naznaceni u dokumentu Christfideles laici:

pokreti, zajednice i udruge u svojim postulatima i djelovanju prvo moraju biti potpora
ostvarenju poziva na svetost svojih sudionika

istine vjere unutar samih zajednica trebaju se navijestati jasno i u skladu s naukom
Uciteljstva Crkve

sudionici 1 voditelji pokreta i zajednica pozvani su o€itovati zajedniStvo s Citavom
Crkvom te odanost njezinim biskupima i Prvosveceniku

nuzno je iskazivati poStovanje svim oblicima apostolata Crkve

pokreti i zajednice na sebe trebaju uzeti dio misionarske 1 evangelizacijske zadace koja

pripada Crkvi

257 Usp. T. IVANCIC, Zajednicka teoloska mjesta suvremenih crkvenih pokreta, str. 372.-374.; A. CONDIC,
Pastoral crkvenih pokreta u pastoralu zupne zajednice, str. 450.
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e pokreti i zajednice trebaju svesrdno nastojati oko izgradnje pravednijeg i bratskijeg
ljudskog drustva.?®

Slijede¢i smjernice i uzimaju¢i ozbiljno naputke i savjete kojima crkveni Pastiri vode

Crkvu crkvene zajednice, pokreti i ostale udruge zadobivaju neizmjernu vrijednost za Crkvu i

svijet. Isklju¢ivo u vjernosti, posluSnosti i poniznosti ,,...zivot crkvene zajednice postaje znak za

svijet i privlacna sila, snaga §to vodi vjeri u Krista. (...) Time se zajednis$tvo okreée poslanju,

postaje samo poslanje.*?>

258 Usp. CL 30.
29 |sto, 31.
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3.3. Obitelj i duhovni pokreti Crkve

3.3.1. Obiteljska duhovnost ad intra

Danas se puno govori o duhovnosti. Medu koricama bilo kojeg ,,life style* magazina uz
plejadu modnih trendova pronaci ¢e se U gotovo svakom broju i jezgrovit vodi¢ za postizanje
duhovnog sklada u 5, 7 ili 12 koraka, prakti¢ne upute za vjezbe meditacije, nagovor o vaznosti
kontemplacije i introspekcije te naposljetku konkretni savjeti kako ostvariti pouzdan i blizak odnos
s osobnim andelom ¢uvarem ili nekim duhovnim pratiteljem iz astralne sfere. Duhovni nagovori
otaca krSc¢anskog Istoka i Zapada takoder govore o duhovnosti i daju prakti¢ne savjete za njezino
ostvarenje, no njihovi savjeti i naputci uvelike se razlikuju od suvremene ,,instant-duhovnosti®.
Postoje, dakle, mnogi odgovori na pitanje §to je to zapravo duhovnost koji nisu u medusobnoj
korelaciji. Odredujuc¢i specifikum kr§¢anske duhovnosti mozemo reé¢i kako ona razumijeva
neprekidno razvijanje odnosa s Bogom; mozemo ju uzeti kao put kojim se hodi prema ostvarenju
osobne svetosti, no najbolje je pri tom krenuti od samog njezinog pocela. Joseph Ratzinger u djelu
koje sabire radove na temu zajednistva u Crkvi kaze kako je kr§¢anski duhovni zivot U izravnoj
relaciji s trecom bozanskom osobom: ,,Promisljati 'kr§¢ansku duhovnost' znac¢i govoriti o Duhu
Svetomu koji se daje prepoznati u tomu $to ljudski Zivot zadobiva novo srediste.<?%° Duhovnost
utemeljena na izvornom i istinitom pogledu na svijet i njegovoj stvarnosti, otvorena vjekovje¢nom
Bogu kojemu stremi otkrivena je i prepoznata kao svjetlo koje rasvjetljuje sve dogadaje 1 svu
povijest svijeta; rijeci su papa Ivana Pavla II. u katehezi o duhovnosti laika koju je odrzao na Opcoj
audijenciji u Rimu 1. prosinca 1993. godine.?®! Lepeza razli¢itih duhovnih pravaca koji su se do
danas ocitovali u Crkvi vrlo je Siroka i Sarolika. Franjevacka, dominikanska, benediktinska,
ignacijanska duhovnost samo su neki izri¢aji opée krs¢anske duhovnosti ¢ija nacela zive osobe
posvecenog Zivota, ali i svjetovnjaci. Svaki ljudski temperament moze pronac¢i duhovnosti u ¢ijoj
se karizmi mozZe ostvariti.

Duhovnost vjernika laika, pa tako 1 njezin osobit vid koji ¢emo nazvati ,,obiteljskom
duhovno$¢u* nije iznasas¢e suvremene Crkve, no do najnovijeg doba joj se nije pridavala velika

pozornost. Tek Drugi vatikanski sabor naglasava kako vjernicima lai¢kog staleza Crkve pripada

260 ), RATZINGER, Zajednistvo u Crkvi, str. 34.

261 Usp. JOHN PAUL I, Catechesis by Pope John Paul 1l on the Church, na:

http://totus2us.com/vocation/jpii-catechesis-on-the-church/lay-spirituality-is-rooted-in-christ (pristupljeno 19.
svibnja 2017.)

82



zivjeti duhovni Zivot jednako kao i osobama posvecenog Zzivota.?®?> Poticaj razvoju laicke
duhovnosti daje i Biskupska sinoda odrzana u Rimu 1987. godine,?®® a ponavlja ga papa Ivan
Pavao Il. u ve¢ spomenutoj katehezi o lai¢koj duhovnosti 1993. godine. Papa Ivan Pavao Il. u istoj
katehezi kaze kako osobita uloga koju vjernici laici imaju u Crkvi zahtjeva da razviju duboki
duhovni Zivot.?%* Duhovnost lai¢kog staleza je ravnopravna drugim oblicima duhovnosti, no
razlikuje se u svojim ocitovanjima koji proizlaze iz osobitosti svakodnevnog zivota Koji vjernici
laici Zive unutar struktura svijeta. Zivot u svjetovnom stalezu daje drugadiju interpretaciju Zivljenja
evandeoskih savjeta od nacina na koji ih Zive osobe posvecenog zivota. Utjelovljuje li posvemasnji
pristanak za vrSenjem Bozje volje u odredenim Zivotnim prilikama, jedna interpretacija zivljenja
evandeoskih savjeta nije manje vrijedna od druge.

Nadovezuju¢i se na vaznost apostolata laika, Drugi vatikanski sabor opaza posebnu
vrijednost duhovnosti koja izvire iz obiteljskog Zivota jer laici pozivu na svetost odgovaraju ziveci
u redovitim prilikama svijeta, najéesée u obiteljskim zajednicama.?®® Papa Franjo pouc¢ava kako
,,oni koji imaju duboke duhovne teznje ne smiju osjecati kao da ih obitelj sputava u njihovu rastu
i napredovanju u duhovnom Zivotu, nego ih radije promatrati kao put koji Gospodin koristi da ih
povede k vrhuncima mistiénog sjedinjena.*?®®, Sjedinjenje s Kristom dar je Duha Svetoga koji se
ocituje kako u kontemplaciji bozanskog misterija, tako i u djelima apostolata.?®’

Premda pojedini ¢lanovi obitelji mogu odabrati razliite puteve duhovnosti kojim se
nastoje povezati s Bogom 1 ostvariti svoju osobnu svetost, duhovni Zivot u obiteljskoj zajednici
duhovnost svojih ¢lanova sjenc¢a tonovima koji ju ¢ine originalnom slikom koju nazivamo
,obiteljskom duhovnosti®. Opcenito uzevsi, obiteljska duhovnost se u mnogome razlikuje od,
primjerice, redovnicke, monaske ili klericke duhovnosti. Motrimo li duhovnost laika u kristoloskoj
perspektivi, uvidjet ¢emo kako joj je temelj postavljen u inkarnacijsko-rekapitulacijskom vidu
Kristova poslanja, dok se redovni¢ka duhovnost nadahnjuje viSe njegovim eshatolosko-
transcendentalnim aspektom. VaZzno je naglasiti da su inkarnacijsko-rekapitulacijski i eshatoloSko-

transcendentalni vid Kristova poslanja neodvojivi i prisutni su i u duhovnosti laika, i u duhovnosti

262 Usp. AA 2.

263 Usp. W. ZYZAK, Spirituality of Lay People after the Second Vatican Council, u: Bogoslovni vestnik
73(2013.)2, str. 221., na: http://www.teof.uni-lj.si/uploads/File/BV/BV%202013%202/BV-73-2-Zyzak.pdf
(pristupljeno 19. svibnja 2017.)

264 Usp. JOHN PAUL I, Catechesis by Pope John Paul 11 on the Church.

25 Usp. AA 4.

26 AL 316.

267 Usp. JOHN PAUL I, Catechesis by Pope John Paul 11 on the Church.

83



osoba posvecenog zivota, rijec je samo o razli¢itim naglascima koji se u pojedinim duhovnostima
jage ocituju.26®

Odredujuci osnovne znacajke obiteljske duhovnosti, Mladen Parlov kaze kako duhovnost
bra¢nog i obiteljskog Zivota proizlazi iz naravi krS¢anske Zenidbe. Obiteljska duhovnost izvire i
osobit oblik preuzima iz duhovnosti bra¢nih drugova supruznika. Duhovnost obiteljskog zivota
Mladen Parlov definira kao ,,...put na kojemu muz i Zena sjedinjeni u sakramentu zenidbe zajedno
rastu u vjeri, nadi i ljubavi te svjedode djeci, drugima i svijetu Kristovu ljubav koja spasava.*?%°
Zalaze¢i dublje u temu obiteljske duhovnosti, postupno ¢emo uvidjeti kako je rije¢ o stvarnosti
koja se grana u mnogim pravcima. Izdvojiti mozemo tako duhovnost zaru¢nistva, duhovnost
supruznika, obiteljska duhovnost koja se izrazava u ocinstvu i maj¢instvu, duhovnost udovistva i
duhovnost ostavljenosti (pod time razumijeva prilike gdje je jedan bra¢ni drug napusten). Sve ove
grane obiteljske duhovnosti imaju vlastite zahtjeve 1 nacine ocitovanja, ali ono $to im je zajednicko
je prepoznavanje i zivljenje vlastite povijesne stvarnosti kao kairos, odnosno kao osobno vrijeme
milosti i spasenja.2’®

Pobudnica pape Franje izvor obiteljske duhovnosti prepoznaje u Gospodinovoj prisutnosti
u stvarnoj 1 konkretnoj obitelji. Pruzaju¢i ruku obiteljima koje vjernost Kristu Zele ocuvati izmedu
Scila i Haribdi suvremenog svijeta, papa Franjo daje poticaj razvoju bracne i obiteljske duhovnosti.
Receno je ve¢ kako obiteljska i bracna duhovnost posjeduju vlastitu morfologiju. Medu
vlastitostima obiteljske duhovnosti izdvajaju se teZnja prema sve veéem jedinstvu utemeljenom na
sakramentu Zendibe; eklezijalnost koja se nastavlja na poslanje obitelji kao kucne crkve te njezino
posvemasnje Zivljenje u prilikama svijeta.?’ Dokument Amoris laetitia odgovara na pitanje
konkretnog ocitovanja obiteljske duhovnosti u obi¢noj zivotnoj svagdaSnjici: ,,Duhovnost
obiteljske ljubavi sastoji se od nebrojenih malih, ali stvarnih gesti. U toj raznolikosti darova i
susreta koji produbljuju zajedniStvo, Bog se nastanjuje. ... Na kraju, bracna duhovnost je
duhovnost veze u kojoj stanuje Bozja ljubav.“ 2’2 Duhovnost u obitelji se Zivi zajedno s drugima i
uz potporu drugih; premda valja istaknuti kako ta potpora ponekad poprima formu kriza.

Trazimo li ,,crvenu nit“ koja prozima obiteljsku duhovnost, mogli bismo ju prepoznati u
odrednici slavlja, radosne proslave Kristova otajstva koje se neprestano proslavljuje u
svakodnevnom, redovitom Zzivotu ku¢ne Crkve i na koje se poziva i sve druge koji su u njemu

voljni imati udjela. Ustanovili smo ve¢ kako je obiteljski Zivot lijep, no istodobno je i slozen,

268 Usp. W. ZYZAK, Spirituality of Lay People after the Second Vatican Council, str. 221.-222,
29 M. PARLOV, Neke znacajke obiteljske duhovnosti, u: Sluzba BoZja, 54(2014.)3-4, str. 294.
270 Usp. Isto, str. 294,

21 |sto, str. 299-303.

212 AL 315.
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dinamican, a ponekad uslijed razli¢itth okolnosti moze biti i vrlo tezak. Upravo slozena
svakodnevica zajednickog zivota postaje prilika duhovnoj izgradnji. Sebedarje, kro¢enje vlastite
ohost odricanje, Zrtva, strpljivost, poStovanje 1 volja za neprestanim praStanjem i pomirenjem
oruda su kojima se clanovi obitelji suprotstavljaju napastima razdora koji rastacu obiteljsko
zajednistvo.

Zanimljivo je uociti kako apostolska pobudnica pape Franje Amoris laetitia ne govori samo
0 smislenosti i korisnosti koju mogu imati patnja, duh samoprijegora i pokore za duhovni rast
bracnih drugova, nego naglaSava kako istu ulogu mogu imati i radosti 1 ljepota bracnog
zajedniStva. Katolicka duhovnost predugo je naglasak stavljala iskljucivo na asketsko-isposnicki
vid oblikovanja duhovnog zivota, smatraju¢i ga ugodnijim Bogu. Danas se pomalo vra¢amo
simboli¢kom govoru radosti i slavlja koje se poimaju participacijom konacne gozbe koju ¢emo u
eshatonu blagovati za stolom Boga Oca. Podsjecajuci kako kr§¢anski zivot mora odrazavati radost
Kristova Evandelja kako bi bio vjerodostojan, papa Franjo isti¢e kako krsc¢ani ne trebaju zazirati
od lijepih i radosnih trenutaka ovozemnog zivota, nego u njima trebaju nastojati dozivjeti
sudjelovanje u punom Zivotu Kristova uskrsnuéa.?”

Slave¢i otajstva Crkve uzimamo ,,udioniStvo u BoZjoj slavi da bi smo po tom udioni$tvu
postali pronositeljima njegove Slave u zbilji Zivota.“?’* Ovaj govor osobito je razumljiv u
bogosluzju Crkve na koje se krs¢ani redovito okupljaju u Dies Domini, ali i drugim prigodama u
kojima se ostvaruje sakramentalni susret s Kristom. Autori djela ,,Na vrelu liturgije”, Ante
Crnéevié i Ivan Sasko, koji temu liturgije posuvremenjuju dovodeéi ju u relacije s razli¢itim
aspektima ¢ovjekove svakodnevice, ukazuju na novu dimenziju Zivotne stvarnosti koja se otvara
u liturgijskom slavlju: ,,Slavlje je posebnost. Okuplja ljude jer je posebnost, druk¢ijost, jer nadilazi
1 preobrazava svagdaSnjost i redovitost. ... Slaviti mozemo nesto $to je vrjednije od redovitog,
obi¢nog. Liturgijsko slavlje ne izdvaja vrijeme i ljudski Zivot u posebnost, nego daje posebnost
gitavome Zivotu.“?”® Ograniciti duhovni Zivot tijesnim medama vlastitog doZivljaja svetoga i
osobne poboznosti koja iz tog dozivljaja proizlazi, znacilo bi kr§¢ansko poslanje prepustiti

nepouzdanosti ¢ovjekovih snaga.

213 Usp. Isto, 317.
214 A CRNCEVIC, I. SASKO, Na vrelu liturgije, HILP, Zagreb, 2009., str. 10.
275 |sto.
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3.3.2. Obiteljska duhovnost ad extra

Obitelj je bila i ostaje najvazniji protagonist druStva i zbog toga papa Ivan Pavao Il. u
pobudnici Christfideles laici opominje: ,,Apostolsko zalaganje vjernika laika u prvom redu mora
i¢i za tim da obitelj postane svjesna svoga identiteta kao prve bazi¢ne jezgre drustva kao i svoje
izvorne uloge u drustvu, da bi ona sama postala sve vise aktivni i odgovorni protagonist svog rasta
i svog sudjelovanja u Zivotu drustva.*?’®

Krs¢anska obitelj nije samoodrziva zajednica, svoje puno ostvarenje i prosperitet ima samo
u mrezi drustvenih i eklezijalnih odnosa. Saborski i posaborski dokumenti koji srediSnju misao
pronalaze u obitelji u suvremenom svijetu, suglasni su kako se krs¢anska obitelj ne smije se
zatvoriti iza zlatnih reSetaka krletke samodostatnosti. Poslanje obitelji korijenje ima u
transcendenciji, u odnosu koji njezini pojedini ¢lanovi ostvaruju s Bogom, no proteze se ad extra,
i utjelovljenje ima u sluzenju braci i sestrama.

Poslanje krS¢anske obitelji u svijetu svjezinu i Krepkost crpi iz sakramenata Crkve.
Duhovnost krS¢anskih obitelji ima mnoge odrednice i sastavnice, no zivotno srediSte duhovnog
rasta kr§canske obitelji predstavlja euharistijsko slavlje. Papa lvan Pavao Il. 0 uzajamnoj sprezi
sakramenata zenidbe i euharistije progovara u dokumentu Familiaris consortio: ,,Euharistija je
sam izvor kr§¢anske zenidbe. Euharistijska, naime, zZrtva posadasnjuje savez ljubavi izmedu Krista
1 Crkve, §to je zapecacen krvlju njegova kriza. U toj Zrtvi novoga 1 vje€noga Saveza krSc¢anski
supruzi nalaze izvor iz kojega kljuca i iznutra se oblikuje te trajno ozivljava njihov bracéni
savez.”’?’" Slaveéi euharistiju kao mala zajednica, obitelj se snaznije pritjelovljuje Kristu, a
reciprotno tom pritjelovljenju snaze se 1 odnosi medusobnog zajedniStva medu njezinim
¢lanovima. Sudjelovanje na euharistijskoj gozbi osposobljuje obitelj za daljnji apostolat, za Sirenje
djelotvorne ljubavi drustvenoj zajednici. Milosne darove koji se primaju na slavlju otajstva
Kristove otkupiteljske Zrtve uzivaju svi koji stupaju u interakciju s dionicima njegove proslave:
»Sakramentalnim sjedinjenjem s Krstom, u intimnosti liturgijske otajstvene zbilje, slavljenicka
zajednica, Crkva, ne zatvara se u sebe, nego postaje sakrament za ¢ovjeCanstvo, znak sredstvo
spasenja cijeloga ljudskog roda (LG 1), sol zemlje i svjetlo svijeta (usp. Mt 5, 13-16).<%®

Obitelj mora biti navjestiteljica Kristovog evandelja. Kristovu Radosnu vijest proklamira
rije¢ima i djelima prvo na ognjistu svoje domace Crkve, a potom ju posreduje dalje, u prilikama

svijeta u kojima zive, Skoluju se 1 rade. Sudjelujuci u liturgiji Crkve obitelj neprestano iznova biva

276 CL 40.
271 FC 57,
218 A CRNCEVIC, I. SASKO, Na vrelu liturgije, str. 580.
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subjektom kerigme i tako se osposobljuje predavati dalje ono $to je i sama primila. Nastojeci
obuhvatiti temu prepoznatljivosti kr§éaninove prisutnosti u svijetu, Ante Crnéevi¢ i Ivan Sagko
pisu: ,,Cini se da bi za drutvenu angaZiranost vjere bilo veliko osiromasenje kad bismo njezino
opravdanje i utemeljenje trazili samo u rije¢ima, nauku — svetopisamskome ili crkvenome. ... Bio
bi to joS samo jedan nauk, medu tolikima u svijetu. No, jos prije nauka i rijeci o ljubavi, postoji
¢in ljubavi, Bozje djelo spasenja, djelo ocitovano u Isusu iz Nazareta, a koje se svakodnevno
ozivljava i odjelotvoruje po liturgiji crkve, vazda-novom ¢inu Bozje ljubavi. Valja nam priznati
da Crkva nakon dvije tisu¢e godina ne Zivi svoje poslanje u svijetu snagom svoje vjernosti nauku
koji joj je (jednom, neko¢) u evandelju predan, nego zivotvornom snagom koju svakodnevno

prima iz BoZjeg darivanja u ljubavi.*?"

3.3.3. Obiteljska duhovnost i duhovni pokreti

Dovodeci u odnos pojmove duhovnost i communio, Joseph Ratzinger kaze kako communio
zapravo znaci ,,posvemasSnje kretanje jedinstva“ te stoga pridjev ,,duhovan® u isti mah znaci
,povezujué:.2® Temeljem ovakvog tumadenja u duhovnim pokretima prepoznajemo mostove koji
povezuju obitelj i Zupu kao i obitelj i drustvo. Premda je djelovanje duhovnih pokreta u vremenima
njihova uzleta znalo dovesti do izluCivanja vjernika iz njihovih Zupnih zajednica, napori
pastoralnih djelatnika sve viSe vode uskladenom djelovanju zupnih zajednica i duhovnih pokreta.
Sve viSe se napustaju nedjelotvorne strukture koje prijece protocnost komunikacije izmedu pastira
1 vjernicke baze, a s druge strane, pokreti poticu vjernike na Sto veéi angazman u Zupnim
zajednicama kojima pripadaju. Vjernici koji u duhovnim pokretima intenzivnije proZivljavaju
iskustvo vjere, molitve, sakramentalnog Zivota svojim iskustvima, svjedoCanstvom postaju
pokretaci obnove vlastitog Zzupnog ozracja. PoStuju¢i zdravi pluralizam koji se potvrduje
otvaranjem zupnih zajednica utjecaju duhovnih pokreta i zajednica sprjecava se stvaranje
svojevrsnog ozracja besplodne ,,endogamije®.

Ukljucivanje obitelji u crkvene duhovne pokrete moze imati vrlo povoljan ucinak u
stvaranju snaznije povezanosti medu njezinim ¢lanovima. Blagotvoran utjecaj duhovni pokreti
mogu imati u ostvarenju krs¢anskog i druStvenog poslanja obitelji u svijetu. Duhovni pokreti i
zajednice takoder mogu pruziti oslonac obitelji u vrSenju zadace odgoja i pruziti pomo¢ U

otkrivanju zvanja i poslanja njezinih pojedinih, osobito mladih ¢lanova. Padnu li na dobro

219 A, CRNCEVIC, 1. SASKO, Na vrelu liturgije, str. 581.
280 3, RATZINGER, Zajednistvo u Crkvi, str. 39.
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pripremljeno tlo, sadrzaji koje pokreti nude doprinijet ¢e dozrijevanju osobne vjere i odraslih i
djece te omoguciti formiranje cjelokupne osobnosti koje se dogada kroz prianjanje uz vrijednosti
koje pokret zastupa. Duhovni pokreti i zajednice kr§¢anskim obiteljima mogu pruziti znatnu
pomo¢ u izgradnji osobite obiteljske duhovnosti koja se u¢vrs¢uje ad intra, a odraz ima ad extra.

Obitelji koje se ukljucuju u duhovne zajednice trebaju se ipak cuvati i nekih iskusenja S
kojima se mogu suociti. Odnos izmedu bra¢nih drugova i njihove medusobne duznosti i obveze,
te roditeljska odgovornost prema djeci uvijek moraju imati snagu prvenstva pred zahtjevima
pokreta u koji se ukljucuju. Filter kroz koji svi zahtjevi pokreta ili duhovne zajednice moraju proci
je svijest kako je bracni i obiteljski zivot ukrijepljen u sakrament Zenidbe kojim su se pritjelovili
Kristovu jedinstvu s Crkvom. Zazirati treba od svega $to odvodi od ovog jedinstva. Pisuci knjigu
Zajednica i rast, Jean Vanier na umu prije svega ima jednu osobitu zajednicu, Arku, no njegove
misli je lako implementirati 1 na druga crkvena udruZenja i pokrete. Govorec¢i, primjerice, o
ukljucivanju obitelji u zivot Arke, postavlja nacela primjenjiva i u drugim crkvenim duhovnim
pokretima i zajednicama. Vanier pise: ,,Zajednice su u mnogocemu poput obitelji. No, postoje
dvije jasne razlike. (...) Kad stupimo u zajednicu, ne obe¢avamo vjernost jednoj osobi. Roditeljske
uloge — uloge ljudi koji su na ¢elu zajednice — mijenjaju se u skladu sa strukturom i mi se ne
obvezujemo zivjeti uvijek s istim ljudima. Za zajednicu moze biti divno ako u njoj postoje obitelji,
kao §to za obitelj moze biti divno da Cine dio zajednice. No, mora biti jasno da je obitelj sama u
sebi mala zajednica. Moraju se poStovati njezina osobita dinamika i originalnost. Obitelji se mora
omoguditi da stvara svoje vlastito jedinstvo.*?8!

Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom svijetu Evangelii nuntiandi napominje
kako: ,,...obitelj kao 1 Crkva mora biti mjesto gdje se Evandelje prenosi i odakle ono zraci. U krilu
dakle takve obitelji, koja je svjesna svog poslanja, svi njeni ¢lanovi evangeliziraju, a ujedno su svi
evangelizirani. ... Obitelji evangeliziraju i mnoge druge obitelji kao i sredinu u kojoj Zive.*?8?
Duhovni pokreti pokazuju se od velikog znacaja u procesu evangelizacije 1 reevangelizacije
obitelji te njihovom ukljuéivanju u navjestaj evandelja Siroj drustvenoj zajednici. Mnoge obitelji
suvremenog Zapada, a napose mnoge hrvatske obitelji, drze se dijelom katolickog kr§¢anskog
naslijeda, no sva sadrzajnost tog naslijeda iscrpljuje se ve¢ na povrsnoj, folklorno-obicajnoj razini.
Obitelji o kojima je rije¢ svoj identitet poimaju, oblikuju, vrednuju i potvrduju u odnosu na
pripadnost odredenoj druStvenoj 1 religioznoj skupini. Pripadnost odredenoj religioznoj

denominaciji dio je slike o sebi koja se potvrduje kroz stanovitu obiteljsku ,,obrednost™ koju

281 ], VANIER, Zajednica i rast, str. 98.
22EN 71.
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¢lanovi obitelji njeguju i prenose novim narastajima. Ove obitelji su imale priliku susresti se s
Rije&ju Zivota, no sjeme koje je Sija¢ posijao ondje je niklo u zakrzljalu mladicu (usp. Mt 13, 3).
Druge obitelji potjecu iz raskr§¢anjenog, sekulariziranog ozracja, no izlozene su vrijednostima
koje je kr$¢anstvo inkorporiralo u kulturu i etiku gotovo &itavoga svijeta. Zele li ostvariti susret s
Istinom, potrebna im je cjelovita evangelizacija i inicijacija u vjeru.

Znatne zasluge pokreti imaju i u budenju misionarskog duha u obiteljima. Neki crkveni
duhovni pokreti poput Neokatekumenskog puta citave obitelji Salju na podru¢ja potrebna
navjeStaja ili ponovnog navjeStaja kerigme. Crkvena praksa dokazuje kako svjedocanstvo
evandeoskih vrjednota koje se oc€ituje u primjeru zivota konkretnih obitelji pruza najbolju
potkrjepu navjestaju Rije¢i Bozje. Misijsko i evangelizacijsko poslanje ovih obitelji kojima pri
tom poslanju duhovna zajednica ¢iji su sudionici pruza oslonac, pokazatelj su kako ,,Zivotna
sinteza* koju spominje pobudnica Crhristfideles laici nije neostvariv cilj. Zivotna sinteza, prema
spomenutom dokumentu, dogada se ,,...kad vjernici laici nauce od Evandelja i svagdanjih zivotnih
duznosti uciniti predivno i uvjerljivo svjedoc¢anstvo kako presudni Cinitelj Covjekova zivota i rasta
nije strah, nego traZenje i pristajanje uz Krista, te uspostavljanje novih oblika Zivota primjerenijim
ljudskom dostojanstvu. 283

Papa Ivan Pavao Il. u pobudnici Christfideles laici kaze kako temeljni kriteriji crkvenosti
pokreta i opravdanost njihovog djelovanja imaju svoju provjeru u stvarnim plodovima kojima
njihovo djelovanje rada. Prosudujemo li ove duhovne pokrete i zajednice prema plodovima koje
papa Ivan Pavao Il. izdvaja u svojoj pobudnici 0 pozivu i poslanju laika u svijetu, mozemo
zakljuciti kako su novi duhovni pokreti Crkve donijeli i donose obilat i zreo rod. Nema sumnje
kako su u mnogim pojedincima i obiteljima potaknuli ,,obnovljenu ljubav prema molitvi,
kontemplaciji, liturgijskom i sakramentalnom zivotu; animiranje interesa za poziv u kr§¢anskom
braku, sveceni$tvu i posvec¢enom zivotu; spremnost sudjelovanja u programima i aktivnostima
Crkve bilo na nacionalnoj tako i na medunarodnoj razini katehetsko zalaganje i pedagoska
uspje$nost u oblikovanju kr$¢ana; poticaji i krS¢anska prisutnosti u razli¢itim ambijentima
drustvenog zivota te tvorenje i animacija karitativnih, kulturnih i duhovnih djela; duh odricanja i
evandeoskog siromastva radi velikodusnije ljubavi prema svima; obracenje na kr§¢anski zivot ili

povratak zajednistvo u kr$¢ana koji su 'daleko’. <24

283 CL 34.
284 |sto, 30.
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3.4. Duhovni pokreti i zajednice usmjerene na obitelj koje djeluju na podrucju

Republike Hrvatske

Pastoral braka i obitelji u hrvatskim biskupijama posljednjih godina ulaZe znatne napore i
iznalaZenja novih pristupa potrebama brac¢nih drugova i obitelji u razli¢itim potrebama. Zamjetan
je rad na stvaranju i primjeni sadrzaja koji nastoje obuhvatiti Sto potpuniji spektar razli¢itih prilika
u kojima se pojedine obitelji nalaze u danasnje vrijeme. Osobito je pohvalan rad Ureda Hrvatske
biskupske konferencije za obitelj, Vijeca Hrvatske biskupske konferencije za Zivot i obitelj te
Crkvenih bracnih i obiteljskih savjetovalista koji djeluju u mnogim hrvatskim biskupijama.
Hrvatske obitelji sudjeluju na Svjetskim susretima obitelji, odrzavaju se Nacionalni susreti
hrvatskih katolickih obitelji, a pojedine biskupije organiziraju Dane obitelji, Obiteljske Skole,
proslave Dana Zivota | Dana braka; konferencije, susrete, seminare i tribine koje doti¢u pitanja od
znacaja za brak i obitelj. Dobrobiti braka, obitelji te vrijednostima koje iz njih proizlaze ili su na
neki nacin uz njih vezane u mnogome doprinose udruzenja kojima pribrajamo Hrvatsku zajednicu
bracnih susreta, udrugu Obiteljsko obogacivanje, Hrvatski pokret za Zivot i obitelj, Udrugu za
obitelj i roditeljstvo ,,Izvor“. Ove udruge se strukturom, organizacijom i obuhvatno$cu razlikuju
od zajednica i pokreta koje tvore srediSte diskursa ovog rada. Navedenim udrugama nedostaje
odrednica ,,spontane socijalnosti* koja utjelovljuje i odrazava komunitarnu dimenziju zivota i
djelovanja duhovnih pokreta i zajednica.?®

Na podru¢ju Republike Hrvatske odvija se ziva djelatnost mnogih duhovnih pokreta,
vjerskih udruzenja i zajednica. Duhovni pokreti koji su prisutni u ostalim dijelovima Europe, u
manjoj ili ve¢oj mjeri zastupljeni su 1 na hrvatskim prostorima. Zadrzavajuci sastavnicu crkvene
autentinosti i jedinstva koje se ocituje u vjernosti objavljenoj istini i poslusnosti hijerarhiji,
pokreti i zajednice se razlikuju duhovnim naglascima, nacelima i vlastitim na¢inom ,,obnove
ljudskog misljenja i htjenja Duhom evandelja.“?® Gledom na obiteljsku i bra¢nu duhovnost uvidjet
¢emo kako su neki pokreti 1 zajednice usmjereni u prvom redu upravo vrSenju obiteljskog i bra¢nog
apostolata. Drugi pokreti i zajednice razvijaju druge smjerove duhovnosti, no neki vidovi
»duhovne prakse‘ koje promi¢u mogu se primijeniti na bracni i obiteljski Zivot.

Duhovni pokreti i zajednice ¢iji je obiteljski apostolat osobito snazan i u koje se ukljucuje
sve viSe obitelji su Neokatekumenski put, Marijino djelo — Pokret Fokolara, Opus Dei i Liga
obitelji Schanstattskog pokreta.

285 Usp. J. MAMIC, Duhovski pokreti u Crkvi, u: Bogoslovska smotra, 59(1989.)1-2, str. 147.
286 M. TIGGES, Nove duhovne zajednice i pokreti. Upiti o pozivu i poslanju Crkve danas.
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Navedimo neke osobitosti duhovnih pokreta znacajne za apostolat obitelji:

Neokatekumenski put — zaéetak ovog pokreta seze u 60-te godine proslog stolje¢a. Osnivaci
pokreta su Spanjolski slikar Francisco Kiko Argiiello i bivSsa karmeli¢anka 1 kemic¢arka Carmen
Hernandez. Neokatekumeni su danas prisutni u vise od 120 zemalja svijeta, a to¢an broj sudionika
Puta tesko je odrediti. Papa Pavao VI., Ivan Pavao Il., Benedikt XVI. i Franjo koji su pratili
nastanak i razvoj Puta vidjeli su u njemu veliki evangelizacijski i misionarski potencijal, te
njegovu ulogu u ouvanju obitelji u suvremenom svijetu. Papa Ivan Pavao Il. neokatekumenski
pokret je prepoznao kao ,,stvarnost rodenu od Duha koja se isti¢e u ovim nasim danima® i nazvao
ga ,jitinerarijem katoli¢ke formacije valjane za dru$tvo i za dana$nja vremena®.?®” Definitivno
odobrenje statutu Neokatekumenskog puta dao je 11. svibnja 2008. papa Benedikt XVI.
Neokatekumenski put je zapravo pokrsni katekumenat ili sredstvo kr§¢anske inicijacije odraslih
osoba koja se dogada putem dobro razradenih kateheza i liturgijskih slavlja. Clanstvo pokret je
vrlo heterogeno po svom sastavu, jednako je privlacan i mladima i odraslima, sudionici pokreta
dolaze iz razli¢itih socio-ekonomskih prilika. Pokret se sastoji od brojnih malih zajednica koje
zive u okrilju Zupe, a krajnji cilj mu je ,,postupno nositi vjernike do intimnosti s Kristom i u€initi
ih aktivnim subjektima u Crkvi i vjerodostojnim svjedocima Spasiteljeve Radosne vijesti; promice
poslanje ad gentes, ne samo U misijskim zemljama ve¢ i u zemljama sa starom kr§¢anskom
tradicijom, koje su danas, nazalost, sekularizirane...“?®® Vrijednosti koje je Neokatekumenski put
prigrlio kao svoje primjenu i Zivotnu provjeru nalaze u obiteljskoj svakodnevici. Statut Puta istice:
,»U mjeri u kojoj neokatekumeni rastu u vjeri, poCinju se ocitovati znakovi koinonije:
neosudivanje, neopiranje zlomu, oproStenje 1 ljubav prema neprijatelju. Koinonija se takoder
ocituje u pomoci potrebnima, u brizi za bolesne, patnike i starije, te u potpori, koliko je moguce,
onima Kkoji su u poslanju...“? Put se odvija u nekoliko dobro osmisljenih etapa u koje uvode
obredi Prijelaza. Nakon odredenog vremena hoda u vjeri, Neokatekumenski put se okoncava i
njegovo sudionici vise nisu ¢lanovi Puta.

Obitelji koje slijede Neokatekumenski put mogu prihvatiti osobit misionarski poziv i postati
obitelji u poslanju. Obitelji koje prihvate ovo osobito poslanje odlazi na podruéja potrebna
evangelizacije. Znacajka ovog poslanja je neizvjesnost koja snazi povjerenje u Bozju Providnost.

Obitelj pri tom ne raskida veze sa svojom zupom i mati¢nom zajednicom iz koje izvire.?®

287 Usp. IVAN PAVAQO II., Ogniqualvolta, na:
http://www.camminoneocatecumenale.it/new/default.asp?lang=hr&page=cordes (pristupljeno 13. lipnja 2017.)

288 Neokatekumenski put. Statut. Definitivno odobrenje, Chirico, Napoli, 2008., str. 14

289 |sto, str. 40.

290 Usp. Isto, str. 9.-14.; 62.-63.
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Poslanje navjestanja Radosne vijesti zapocinje u vlastitoj obitelji. Prenosenja vjere djeci
dogada se u svakodnevnim situacijama, ali i u ,,obiteljskoj liturgiji“. Vrijeme te liturgije je zadano,
odvija se, nedjeljom ujutro hvalospjevima i molitvom, a u kasnijim etapama puta obitelji
zajedni¢ki mole Casoslov. Nedjelja je dan slavlja koje se vidljivo i u vanjskim znakovima koji
odrazavaju svecanost. Subotnje slavlje Euharistije introitus je u Dan Gospodnji. Euharistija se slavi
nakon prve vecernje molitve, nakon koje uranja u duboku kontemplaciju Kristova djelovanja u
njegovoj povijesti.?%

Roditelji u obiteljskoj liturgiji imaju odredene, nezamjenjive uloge, a u Citanju

svetopisamskih tekstova i iznoSenju odjeka na procitane tekstove sudjeluju svi ¢lanovi obitelji.

Marijino djelo — Pokret Fokolara — ovaj pokret utemeljila je Chiara Lubich 1943. godine
u Italiji, a od 1956. Marijino djelo postupno zadobiva svjetske razmjere. Marijino djelo danas je
prisutno i djeluje u 182 zemlje. Pokret oblikuje duhovni stil koji se prelijeva na sve sastavnice
intimnog i druStvenog Zivota. Fokolarska duhovnost doti¢e i ona mjesta koja se s duhovnoscu
rijetko povezuju, kao $to su kulturu, ekonomija i politika. Fokolarska duhovnost temelji se na
slijede¢im nacelima:

e Bog je ljubav i uvijek mu treba dati prvo mjesto

e Trazenje i prihvac¢anje Bozje volje u zivotu

e Ocitovanje djelotvorne ljubavi prema bliznjima

e Izgradnja medusobne ljubavi prema slici Isusove ljubavi prema ¢ovjeku

e TeZnja prema ostvarenju jedinstva po uzoru na nedjeljivo jedinstvo Presvetog Trojstva

e Ozivotvorenje trajne Kristovu prisutnost u zajednici

e Hod prema jedinstvu slijedi put Isusovog vapaja napustenosti od Oca na krizu

e Pisanje Evandelja vlastitim zivotom

e Ujedinjavanje s Kristovim tijelom na Euharistijskoj gozbi

e Nasljedovanje zivotnog primjera Blazene Djevice Marije

e Utjelovljenje zive Crkve u zivotnoj svagdasnjici

e Uranjanje u bozansko ozra¢je Duha Svetoga i neprestano osluskivanje Njegova

poticaja.?%?

1 Usp. P. BENITEZ, R. BENITEZ, Nedjeljne pohvale u obitelji. Iskustvo prenosenja vjere u obitelji, u:
PAPINSKO VIJECE ZA OBITELIJ, Krséanska obitelj subjekt evangelizacije. Zbornik Medunarodnog kongresa, Rim,
2010., str. 29.

292 Usp. Focolare movement, na: http://www.focolare.org/en/movimento-dei-focolari/un-popolo/famiglie-nuove/
(pristupljeno 28. svibnja. 2017.); Zupa Stari Pazin, na: http://zupa-stari-pazin.com/zajednice-u-zupi/fokolarini/
(pristupljeno 28. svibnja 2017.)
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Fokolarski pokret je vazan takoder iz perspektive uspostavljanja i osnazivanja
ekumenizma i dijaloga s drugim religijama. Sudionici pokreta dolaze iz svih staleza Crkve,
pripadaju raznim dobnim, obrazovnim i socio-ekonomskim skupinama, pa se zbog te
heterogenosti se jedna duhovnost grana u razli¢itim pravcima. Marijino djelo dijeli se na 27
ogranaka koje obuhvacaju slijedeci pokreti: Novo covjecanstvo, Nove obitelji, Mladi za ujedinjeni
svijet, Djeca za jedinstvo, Svecenicki pokret, Zupski pokretom | Redovnicki pokret. Ogranak Nove
obitelji javlja se od 1967. godine. Suutemeljitelj ovog ogranka pokreta je talijanski pisac i politicar
Igino Giordani. Giordani je prvi oZzenjeni fokolarin. Novu obitelj ¢ine obitelji koje nastoje Zivjeti
fokolarinsku duhovnost jedinstva nadogradujuci ju drugim obiteljskim vrjednotama na putu
ostvarenja sveopceg bratstva ljudske zajednice. Pokret se zauzima za promicanje istine o braku i
obitelji prema BoZjem naumu; isti¢e 1 podupire odgojnu ulogu roditelja te naglasava vaznost
angazmana obitelji u drustvu. VrSec¢i svoje roditeljsko poslanje, roditelji imaju na umu da njihova
djeca pripadaju prvo Bogu, a tek onda njima. Nova obitelj obuhva¢a mnoge aktivnosti koje su u
sluzbi osnazivanja obiteljske zajednice. Obitelji 1 parovi koji se nalaze pred sklapanjem
sakramenta Zenidbe mogu sudjelovati u raznim formacijskim aktivnostima pokreta. Osobita skrb
se provida parovima suoCenim s razli¢itim poteSko¢ama, udovicama i udovcima te rastavljenim

parovima.?®3

Opus Dei — Opus Dei zapravo nije pokret u uzem smislu rije¢i. Opus Dei je jedina osobna
prelatura Katolicke Crkve na ¢ijem se ¢elu nalazi Prelat ¢iji izbor potvrduje Sveti Otac. Osobna
prelatura je institucija €iji osnutak poti¢e dekret Drugog vatikanskog sabora Presbyterorum
ordinis.?®* Prelature ¢ine dio hijerarhijske strukture Crkve, predstavljaju oblik samoorganizacije
za postizanje ciljeva koje je Krist dao. Vjernici koji pripadaju nadleZnosti osobnih prelatura i dalje
ostaju dijelom mjesnih crkava na &ijem podrugju Zive. Pokret je nastao 1928. u Spanjolskoj, a
njegov zacetnik je sv. Josemaria Escriva. Opus Dei je osobna prelatura, no vjernici koji zive i
djeluju na podrué¢jima partikularnih Crkvi Zive u skladu s propisima i obi¢ajima mjesnih crkvenih
zajednica na ¢ijem podrcuju zive.

Jezgrovito izrazen, krajnji cilj pokreta Opusa Dei je pridonijeti evangelizacijskom poslanju
Crkve promic¢u¢i medu svim krs¢anima zivot posve uskladen s njihovom vjerom, usred redovitih

prilika zivotne svakodnevice. Poseban naglasak pridaje se posvecivanju rada. Osoba se posvecuje

kroz rad 1 posvecuje rad vjezbajuci pri tom mnoge vrline, kao $to su osjetljivost i skrb za potrebe

293 Usp. Focolare movement, na: http://www.focolare.org/en/movimento-dei-focolari/un-popolo/famiglie-nuove/
(pristupljeno 28. svibnja 2017.)
2% prQ 10.
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drugih, disciplina, to¢nost, pravednost i poniznost. Vjernici koji pripadaju prelaturi izgraduju duh
samoprijegora i askeze, bez obzira bili oni numerariji, supernumerariji ili suradnici (pomocnici)
prelature. Clanovi prelature koji Zive sakrament Zenidbe u pokretu imaju status supernumerarija.
Djelovanje svih ¢lanova prelature u redovitim prilikama zivota oblikuje socijalni nauk Katoli¢ke
Crkve. Opus Dei potice svoje vjernike na razborito i velikodusno upravljanje materijalnim
dobrima kako bi njima osigurali normalne zivotne uvjete svojoj obitelji i pomagali apostolski rad
prelature. Clanovi dio svojih dobara odvajaju u korist ¢lanova drustva kojima je potrebna
materijalna pomoc.

Duhovni i molitveni zivot vjernika Opusa Dei je usmjeren prema Isusu Kristu i u sredistu
ima sakrament euharistiji. Njeguje se poboznost prema Blazenoj Djevici Mariji. Svjedocanstvom
zivota koji korijene ima u Kristovu Evandelju, vjernici koji pripadaju Opusu Dei nastoje sve ljude
s kojima su u svakodnevnoj interakciji dovesti Sto blize Bogu.

Osobitost prelature je u usmenom ugovoru kojim se potvrduje predanost vjernika ciljevima
Opusa Dei. Vjernici se ugovorom obvezuju da ¢e teziti tome Zivjeti zahtjeve kr§¢anskog zivota i
provoditi apostolat zivec¢i u skladu s duhom prelature, uskladujuéi svoj zivot sa savjetima koje im
upravlja ravnatelj Opusa Dei. Obveza koju preuzima Opus Dei je duhovna potpora i vodstvo kako
bi vjernici koji mu se pridruzuju mogu $to revnije odgovoriti Bozjem pozivu. Clanovi Opusa Dei
obnavljaju ugovornu obvezu najmanje pet godina za redom na period koji nije duzi od jedne
godine. Ugovor je nevazeéi ne obnovi li se tijekom tog perioda. Nakon Sest i pol godina vjernik
stjeCe mogucnost dati dozivotnu obvezu Bogu u Opusu Dei.

Supernumerariji koji zive obiteljski Zivot, zive prema obicajima svoga mjesta. Obiteljsku
duhovnost temelje na duhovnosti prelature, no njezini izriajni oblici prepusSteni su osobnim
sklonostima i Zivotnim uvjetima. Utemeljitelj prelature Opus Deli, sv. Josemaria Escriva zagovarao
je one oblike poboznosti koje obitelj moze zajedno ¢initi jednostavno i prirodno, 0sobito
preporucujuéi dnevnih molitvene obicaje koji su odvajkada dio poboZzne prakse krS¢anskih

obiteljima: molitva prilikom jela, jutarnje i vedernje molitve, te posebice molitva krunice.?%®

Liga obitelji Schonstattskog pokreta — Poput Marijina djela, i ovaj pokret je izrazitog
marijanskog nadahnucéa. Pokret je ustanovio pater Josef Kentenich 18. listopada 1914. u
njemackom gradu Schonstattu. Schonstattski pokret u Hrvatskoj djeluje pod nazivom Hrvatska
schonstattska obitelj. Apostolska djelatnost Schonstattskog pokreta odvija se u nekoliko ogranaka:

29 Usp. Opus Dei. http://www.hr.opusdei.org (pristupljeno 27. svibnja 2017.)
94


http://www.hr.opusdei.org/

Liga obitelji, Liga majki, Liga neudatih Zena, Liga djevojaka i Liga svecenika. Osnovno poslanje

Lige obitelji je Cuvati i razvijati ideal kr§¢anskoga braka i obitelji.

Vizija Josefa Kentenicha bila je staviti pokret u sluzbu osposobljavanja vjernika da putem

osobnog samoposvecéenja budu Kristovi poslanici usred svoje povijesne situacije. Usporedno s

izgradnjom svoje osobne svetosti vjernici postaju apostoli medu svojim obiteljima, na radnom

mjestu, u svakodnevnim aktivnostima koje vrse, u Crkvi i u drustvu.

Liga obitelji svoj apostolat provodi pomocu tri programa i mnogih aktivnosti i poboznosti.

Programi koji se ostvaruju u Hrvatskoj su: Nacionalno hodocasée obitelji, Obiteljska akademija i

Kucéni razgovori. Obitelji koje sudjeluju u pokretu u sredistu duhovnosti imaju kucno svetiste,

osobito mjesto u obiteljskom domu gdje se obitelj zajednicki moli.

Odlike duhovnosti pokreta koje se oslikavaju na duhovni Zivot schonstattskih obitelji su:

Isticanje vidljivih znakova prisutnosti Blazene Djevice Marije ondje gdje djeluje
pokret. Clanovi pokreta njeguju osobitu poboznost prema slici ,,schonstattske Gospe*
koja nosi naziv Majka Triput Divna, Kraljica i Pobjednica Schonstattska. Hodo¢asc¢a
u marijanska svetiSta takoder su izraz marijanskog usmjerenja ovog pokreta.

Clanovi schoenstattskog pokreta sklapaju Savez ljubavi s BlaZzenom Djevicom
Marijom. Savez ljubavi tvori srediste schonstattske duhovnosti. Marijanska dimenzija
duhovnosti nije izolirana, smisao Saveza ljubavi je da po primjeru i vodstvu Blazene
Djevice Marije vjernici ostvare odnos s Presvetom Trojicom i rastu u medusobnoj
povezanosti.

Pokret istice znacaj odgoja i ulogu odgojitelja ¢iji je ishod odgoja oblikovanje novog
Covjeka u novoj zajednici. Schonstattski pokret Kristovu majku Mariju vidi kao
odgojiteljicu koja vjernicima pomaze rasti na putu do ostvarenja osobnog ideala i
podupire ¢ovjekov samoodgoj. Samoodgoj smatra nuznim za plodonosan apostolat.
Blazena Djevica Marija one koji njeguju poboznost prema njoj upuéuje prema Bogu
Ocu. Schonsttatski pokret u svom utemeljitelju Josephu Kentenichu vidi odraz zive
slike nebeskog Oca.

Vrlo je vazno jacanje vjere u Bozju providnost u zivotnoj svagdasnjici.

Pokret ima znacajke obitelji, jer gdje su prisutni majka Marija i nebeski Otac mora
nastati obitelj.

Svaki ¢lan ima misiju apostolskog djelovanja u svim Zivotnim prilikama.?%

2% Usp. Hrvatska Schonstattska obiteljna: http://www.hso.hr/ (pristupljeno 30. svibnja 2017.)
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Duhovni crkveni pokreti darovali su, bez sumnje, novu vitalnost Crkvi u Hrvatskoj.
Djelovanje duhovnih pokreta koje se u Europi rasplamsalo nakon Drugog vatikanskog sabora u
Hrvatskoj se razvijalo ponesSto lak§im tempom. Komunisti¢ko-socijalisti¢ki ,,embargo* koji je
ogranicio sveukupno crkveno djelovanje u Hrvatskoj dok se nalazila u sastavu bivSe Socijalisticke
Federativne Republike Jugoslavije ucinio je da polet prvog zamaha Sirenja duhovnih pokreta u
Hrvatskoj bude prigusene izvanjske pojavnosti. Nakon osamostaljenja Republike Hrvatske
Katolickoj Crkvi se vraca sloboda djelovanja s kojom i duhovni pokreti takoder stjecu ,,pravo
javnosti“. Duhovni pokreti Crkve i u vremenima djelovanja u ,,katakombama‘ i danas dali su
iznimno velik doprinos u obnovi i budenju vjere hrvatskih katolickih obitelji. Sadrzaje vjere Cine
aktualnijima 1 privla¢nijima i onim vjernicima koji su se s poteSko¢om uklapali u tradicionalnu
strukturu Zivota Crkve koja vjernike laike nije dostatno ukljucivala u svoje djelovanje. Trazimo li
zajednicki nazivnik koji povezuje ove pokrete, prona¢i ¢emo ga u vjernosti Crkvi, mnogim
osobnim i obiteljskim obra¢enjima, brojnim duhovnim zvanjima koja se ondje otkrivaju i njeguju
te u otvorenosti zivotu koja rezultira obiteljima s potomstvom brojnijim od europskog prosjeka.?®’

Potesko¢a koja se primjecuje uz djelovanje duhovnih pokreta u Hrvatskoj je
neujednacenost njihove prisutnosti i djelovanja na podrucju hrvatskih biskupija. Prema ovoj
nehomogenoj slici mogao bi se steci utisak kako hrvatski biskupi nemaju jednodusan stav o
crkvenim duhovnim pokretima. Josip Baloban na ovo ukazuje u svojoj pastoralnoj studiji Crkveni
pokreti u Zivotu Crkve u Hrvatskoj koja je objavljena 2008. godine u Bogoslovskoj smotri. Josip
Baloban u studiji navodi kako samo &etiri hrvatske (nad)biskupije imaju ustanovljen ured ili
povjerenstvo za laicka drustva, pokrete 1 zajednice, a pokreti 1 udruge su aktivni u jo$ nekoliko
biskupija. Urede i povjerenstva za laicka drustva, pokrete i zajednice do 2008. godine ustanovile
su Rijecka nadbiskupija, PoreCko-pulska biskupija, Varazdinska biskupija 1 Zagrebacka
nadbiskupija, dok pokreti, udruge i zajednice djeluju i na podrucjima Splitsko-makarske
nadbiskupije, Zadarske nadbiskupije, Gospi¢ko-senjske biskupije, Pozeske biskupije, Sibenske
biskupije te tadasnje Pakovacko-srijemske biskupije. Teritorijalni ustroj Crkve u Hrvatskoj se od
2008. godine do danas izmijenio, a promjene su se dogodile i unutar ustrojstva samih biskupija.
Djelovanje nekih biskupijskih ustanova je dokinuto ili preusmjereno, druge ustanove su osnovane,
tako da gotovo sve hrvatske biskupije danas imaju ured ili povjerenstvo za pokrete, udruge I

zajednice. Nazivi samih ureda i povjerenstava nisu ujednaceni na razini ¢itave Hrvatske, a nije

27 Statisticki podaci o stanovnistvu na regionalnoj razini, na: http:/fec.europa.eu/eurostat/statistics-

explained/index.php/Population_statistics_at_regional_level/hr#Stopa_nataliteta_i_stopa_plodnosti (pristupljeno 14.
lipnja 2017.)
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ujednacen niti njihov djelokrug. Cini se, nazalost, kako neki medu tim uredima i povjerenstvima
postoje tek da bi se zadovoljila izvanjska forma.

Josip Baloban primjecuje kako ni crkveni pastiri nisu jednodusni oko stava koji treba
zauzeti prema djelovanju duhovnih pokreta i zajednica na podru¢ju mjesnih Crkava pod njihovom
nadleznos$¢u. U svojoj studiji izdvaja tri modela prema kojima mjesni pastiri pristupaju djelovanju
crkvenih duhovnih pokreta. Ondje primjecuje kako neki biskupi duhovne pokrete potpuno
odbacuju ne prepoznajuci njihov potencijal za obnovu Zivota mjesne Crkve na ¢ijem se ¢elu oni
nalaze, dok ih drugi biskupi pak bezrezervno prihvaéaju dajuci im ,,odrijeSene ruke* u djelovanju
i Sirenju bez prave kriticke prosudbe. Pozitivan primjer Baloban vidi u stavu ,,dijaloski usmjerenih
biskupa“ koji svoje kriticke prosudbe jasno izri¢u drzeéi se savjeta sv. Pavla koji je dao zajednici
kr§¢ana u Solunu: ,,Duha ne trnite, proroStava ne prezirite! Sve provjeravajte: dobro zadrzite...*
(1Sol 5, 19-22).

Baloban zakljucuje kako se crkveni pokreti ne nalaze u srediStu zivota Crkve u Hrvatskoj,
nego egzistiraju na njezinom rubu. Prema njegovom misljenju, najuoc¢ljiviji nedostatci djelovanja
pokreta u Hrvatskoj prepoznaju se u pomanjkanju osjecaja eklezijalnosti ¢lanova pokreta, u
zadrzavanju vjere u domeni privatnosti iz ¢ega slijedi njihova slaba drustvena i crkvena zauzetost
te na koncu u nedovoljnoj osjetljivosti za svu stupnjevitost vjere. 2%

Neupitno je kako Josip Baloban svoju kriticku prosudbu donosi na koncu temeljite
pastoralne opservacije, no ovdje ¢emo ipak podsjetiti kako se druStvena i crkvena zauzetost
pojedinih ¢lanova pokreta odvija prema filozofskom principu ,,quidquid recipitur, per modum
recipientis, recipitur.?®® Pokreti svojim ¢lanovima mogu uputiti razli¢ite poticaje, no svaki
pojedini sudionik pokreta te poticaje ¢e razumjeti 1 u djelo provesti na nacin koji je svojstven
upravo njemu. Nezahvalno je uopéeno govoriti o crkvenoj introvertiranosti duhovnih pokreta *ili
o nedovoljnom druStvenom i crkvenom zalaganju njihovih ¢lanova jer postoje izvrsni primjeri
drustveno i crkveno angaziranih vjernika laika koji pripadaju odredenim pokretima. Iskljucivim
tvrdnjama ¢ini se nepravda sve ve¢em broju laika koji se spremno ukljucuju u politicki zivot ili

pokrec¢u drustvene inicijative Koji snagu vjere crpe upravo iz duhovnih pokreta.

28 Usp J. BALOBAN, Crkveni pokreti u Zivotu Crkve u Hrvatskoj, u: Bogoslovska smotra, 78(2008.)2, str. 355.-
357.

29 Usp. M. NIKIC, Razlikovanje duhova kod Sv. Ignacija Loyolskog, na:
http://www.prudencija.hr/index.php/duhovnost/276-objava-ukazanja-i-razlikovanje-duhova (pristupljeno 13. lipnja
2017.)

300 Usp J. BALOBAN, Crkveni pokreti u zivotu Crkve u Hrvatskoj, str. 362.
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Zakljucak

Promatrajuéi drustvene tekovine suvremenog Zapada moze se roditi pomisao kako drustvo
neodoljivo nalikuje kolonijama leminga koje pri seobama bezglavo srljaju u bezdan smrti ne
zastajkujuéi ni na tren kako bi propitale postoji li put koji vodi prema Zivotu. Na stratistu
pripravljenom u c¢ast Napretka kojemu se Zapad udvorno klanja jedna za drugom padaju
vrijednosti na kojima je to drustvo niklo. Kr$¢anski predznak ispred neke vrjednote u ozra¢ju
danasnjice toj vrjednoti nikako ne ide u prilog. Zapad, Cini se, jo$ uvijek nije svjestan kako slavi
Pirovu pobjedu.

Braku, obitelji, spolnosti, pa i samom zivotu ozbiljno je naruSeno dostojanstvo. Prijetnja
gubljenja identiteta koja se nadvija nad kr$¢ansku obitelj hrani se pomirljivos¢u s promjenama
koje mijenjaju lice svijeta, mlako$¢u i pomanjkanju nade. A kr§¢ani nisu pozvani na pomirljivost,
ni na fuga mundi. Deklarativni kr§¢ani na razini opce kulture znaju ponesto o Bibliji, najvaznijim
ucenjima svojih Crkava, pravi su znalci su kada je rije¢ o sporovima koje vode medu sobom, no
opcenito uzevsi, izgubili su osjecaj vjerske gorljivosti i nisu spremni ginuti za ideale. Odve¢ se
jednostavno mire sa stvarnostima s kojima se kr§¢ani ne smiju miriti. Kr§¢anstvo novoga vijeka
vise nije ugrozeno nasrtajima izvana, koliko ga rastau ravnodusnost i letargija iznutra.

Zapad nanovo treba otvoriti usi novom navjestaju Evandelja. Hoce li se poluciti ucinak,
reevangelizacija mora biti cjelovita i beskompromisna: ,,Nije niposto rije¢ o tome da se izaberu
samo neki aspekti evandelja, oni koji bi odgovarali duhu suvremenoga svijeta i koji bi s njima bili
sukladni, a da se neki drugi zanemare. Taj put stoji u tome da se evandelje Zivi u njegovoj
cjelovitosti, punini 1 izvornosti, onako kako je to jedino moguce i potrebno u prilikama sadasnjega
vremena. 30

Drugi vatikanski sabor upozorava: ,,Spas osobe te ljudskog i kr§¢anskog drustva usko je
povezan sa sretnim stanjem u bra¢noj i obiteljskoj zajednici.“*%? Borba za ocuvanje vrijednosti
koje su do nedavno smatrane samorazumljivim medu kojima se svrstavaju brak i obitelj, ponekad
podsjeca na Don Quijoteovu borbu s vjetrenjaCama, N0 potrebno je ustrajati na zadrZzavanju i
implementaciji tih vrijednosti u §to dublje slojeve drustva.

Poradi vlastitosti laickog staleza, obitelj je primarno mjesto na kojem krSc¢ani laici

ostvaruju svoj poziv na svetost, stoga kr§¢anska katolicka obitelj mora osvijestiti istinu kako je u

301 Usp. 1. SUPICIC, Moguénosti organiziranog djelovanja vjernika laika u Hrvatskoj, u: . HRANIC (ur.),
Mogucnosti organiziranog djelovanja vjernika laika u Hrvatskoj. Zbornik radova, Kr$¢anska sadaSnjost, Zagreb,
2002., str. 776.

302GS 47.
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sV0joj biti domace svetiste Crkve. Kako bi obitelj vjerno odrazavala sliku Crkve u malom ili kucne
Crkve, Crkva i obitelj moraju slozno djelovati rame uz rame. Kr$¢anska obitelj koja je zaceta
sakramentom Zenidbe iz kojeg dobiva potporu Bozje milosti pozvana je: ,,da svima dade
svijedo¢anstvo velikodusnog i nesebi¢nog zalaganja u drustvenim problemima.“3*® Crkva se stoga
ne smije umoriti i posustati u otkrivanju novih nacina posredovanja poruke o vaznosti sakramente
zenidbe iz koje obitelj nastaje i treba uvijek iznova iznalaziti nacine njezina osnazivanja i, kada je
to potrebno, iscjelivanje.

Krs¢ani takoder ne smiju podle¢i ni crkvenoj introvertiranosti. Papa Pavao VI. u svojoj
apostolskoj pobudnici Evangelii nuntiandi porucuje kr$¢anima kako moraju biti otvoreni prema
drugima: ,,Stoga se zajednica kr§¢ana ne zatvara nikada u samu sebe. Njezin nutarnji zivot — zivot
molitve, sluSanje Rije¢i i apostolsko naucavanje, Zivljena bratska ljubav, kruh koji se lomi —
poprima puninu svog smisla samo kad postaje svjedocanstvo, kad izaziva udivljenje i obracenje,
kad postaje propovijed i navjestaj Radosne vijesti. Tako cijela Crkva prima poslanje navijeStanja
Evandelja, a djelovanje svakog pojedinca vazno je za sve.“ 3% Obitelj kao prva i nezamjenjiva
Skola druStvenosti treba se otvoriti drustvu i sudjelovati u njegovu razvoju istodobno trazeci nove
nacine prenoSenja Radosne vijesti unutar i izvan svojih okvira. Kr§¢anin koji je primio Radosnu
vijest verbalno i svjedodanskim primjerom i sam ée prirodnim slijedom evangelizirati druge.>®
Papa Ivan Pavao Il. u apostolskoj pobudnici Familiaris consortio napominje: ,,Duhovno
zajedniStvo krS¢anskih obitelji, ukorijenjenih u zajednickoj vjeri 1 nadi te oZivotvorenih ljubavlju,
predstavlja unutarnju snagu odakle izviru, Sire se i rastu pravednost, pomirenje, bratstvo i mir
medu ljudima. 30

Duhovni pokreti 1 zajednice su resurs izvrsnih moguénosti koji mogu pomoc¢i obitelji u
osnazenju duhovnog zajednistva o kojem Ivan Pavao II. govori, kao i pri ostvarenju njezina
drustvenog, politickog, kulturnog i ekonomskog poslanja u svijetu. Zbog bojazni nekih crkvenih
pastira da se pridaju¢i prevelike vaznosti duhovnim pokretima nau$trb Zupnoj zajednici ne

zamijeni , kraljevstvo za konja“3%’

, OVi resursi nazalost nisu dovoljno iskoristeni, osobito u nekim
hrvatskim biskupijama. 1zdvojimo primjer Bakovacko-osjecke nadbiskupije na ¢ijem su podrucju
registrirana 33 crkvena pokreta i zajednice, no primjecuje se kako kvaliteta njihove aktivne
nazocnosti nije u skladu s njihovom brojnosc¢u. Vjernici duhovne sadrzaje i njihovo produbljivanje

dalje najéeS¢e traze u okrilju svojih Zupnih zajednica pri ¢emu Cesto ovise 0 pastoralnoj

3 FC 47.

304 EN 15.

305 Usp. Isto, 24.

36 £C 48,

307 W. SHAKESPEARE, Richard 111, u: M. MARAS (ur.), Historije, Matica Hrvatska, Zagreb, 2066., str. 1188.
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domisljatosti i duhovnim nagnuc¢ima zupnika. Skromna ponuda spomenutih sadrzaja nerijetko je
izvor nezadovoljstva i negodovanja. Otvoren dijalog mjesnih pastira s voditeljima zajednica kao i
cjelovita informacija o ustroju, djelovanju, duhovnim, poboznim i liturgijskim sadrzajima pokreta
uvelike bi utjecale na otkrivanje koprene misterioznoga i zazornoga koje medu pukom i dijelom
klera budi nepovjerenje u duhovne pokrete, njihovu svrhu i crkvenost.

Novija iskustva na razini sveopée Crkve pokazuju kako suradnja i voditelja duhovnih
pokreta s mjesnim pastirima, ukljucivanje ¢lanova pokreta u projekte i aktivnosti mjesnih Crkava
te ustrajanje na prenoSenju duhovnih dobara u Zupnu zajednicu donose bogat rod koji uzivaju
pojedinci, obitelji, Crkva i drustvena zajednica, stoga bi pokretima u Hrvatskoj trebalo omoguciti
viSe prostora za djelovanje. Vrijeme zrelosti crkvenih duhovnih pokreta je nastupilo, i zetva ¢e

zacijelo biti dobra othrvamo li se napasti ,,nesloge i stran¢arenja“ unutar same Crkve (usp. Gal 5,
20).
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