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Sazetak

Proslo stoljece za Crkvu bilo je vrijeme borbe; borbe za vlastitu egzistenciju i
identitet. U tom vremenu Bog Crkvi rada istinskog pastira, jer je 1978. za Petrovog
nasljednika izabran krakovski biskup, Karol Jozef Wojtyta, koji je uzeo ime Ivan Pavao
Il. Osoba pokojnog Pape povezuje se uz mnoge teme koje su vezane za moderna
previranja, mnogima od njih je darovao svoj veliki obol. Etika, bioetika, moral, socijalni
nauk Crkve, pitanje Crkve u suvremenom svijetu 1 jo§ mnoge druge teme spadaju u
opus Papina djelovanja. Ipak, posebno mjesto u mislima i srcu Pape nalazi se Marija,
Majka Isusova. Kako danasnja mariologija pliva izmedu dva pola: sentimentalnog, koji
najéeSée pripada Sirokim masama te Kkrajnje racionalnoga, bliskog nekim teoloskim
krugovima, $to je pridonijelo odredenom zaboravu mariologije. Svrha je ovoga
diplomskog rada predstaviti lik Isusove Majke u misli Ivana Pavla II. izbjegavajuci te

dvije krajnosti.

Rad se temelji na sluZzbenim dokumentima koje je Papa napisao u vremenu
svoga pontifikata. Prvi dio rada bavi se dogmatskim mjestom Marije u Crkvi. Pokusava
pojasniti gdje je Marija u odnosu na Sina, Crkvu, Bozji narod, s posebnim naglaskom na

Marijino posrednistvo u milosti.

Drugi dio rada bavi se ponajprije molitvom; najdrazom molitvom pokojnog
Pape- krunicom. O ovom se dijelu rada krunicu predstavlja kao duboko kontemplativnu
molitvu koja nije samo za neke staleze u Crkvi nego je primjerena i kleru i laicima. Rad
zavrsava usporedbom mariologije Ivana Pavla Il. naspram mariologije Hansa Ursa von

Balthasara i Karla Rahnera.

Kljucne rijeci: Blazena Djevica Marija, Ivan Pavao Il., Crkva, milost,

mariologija, krunica



Summary

The last century was a time of struggle for the Church; a struggle for its own
existence and identity. During that period God has provided for His Church a true
shepherd; in 1978 Karol Jozef Wojtyta, a bishop of Krakow, was elected for Peter's
Successor and has taken the name John Paul Il. The figure of the late Pope is related to
various subjects connected to modern ferment and he has given his contribution to many
of them. Ethics, bioethics, moral, Catholic social teaching, the issues of the Church in
the contemporary world and many other subjects are a part of the Popes opus. However,
Mary, Mother of Christ, holds a special place in Pope's mind and heart. Modern
mariology is divided into two radical views, the sentimental one, which normally
belongs to the masses, and the extremely rationalistic one, close to some theological
circles, which has contributed to its lesser usage in theology. The purpose of this thesis
is to present the figure of Virgin Mary from the pen of John Paul Il, avoiding the

mentioned extremes.

This work is based on the official documents written by the Pope during the time
of his pontificate. The first part focuses on the dogmatic position of Mary in the Church.
Its attempt is to address the relation between Mary and the Son, the Church, the people

of God, with a special emphasis on Mary's mediation of grace.

The second part of the thesis applies mainly to prayer; specifically the Pope's
dearest prayer, the rosary. The rosary is presented as a deeply contemplative prayer,
which is not reserved to specific classes in the Church, but is appropriate to both the
clergy and the lay people. The work is concluded with a comparison between the
mariology of John Paul Il and the mariology of Hans Urs von Balthasar and Karl

Rahner.

Key words: Blessed Virgin Mary, John Paul |1, the Church, grace, mariology, the

rosary



Uvod

Ne postoji osoba koja je uzdignuta na Cast oltara ili koja je umrla na glasu
svetosti, a da se njezin Zivot nije povezivao s jedinstvenom osobom u povijesti spasenja,
Blazenom Djevicom Marijom. Kroz povijest Crkve teolozi su o Mariji raspravijali,
svetci je na poseban nacin castili i stavljali na pijedestal gotova bozanstva, a Siroke
mase ponizno molile i trazile Njezin zagovor. Doista, nema osobe o kojoj je toliko tesko
govoriti i misliti kao o Isusovoj Majci. Jedna od osoba uz koju se u proteklom razdoblju
posebno veze osoba Blazene Djevice jest pokojni papa Ivan Pavao II. Od rudarskih
dana preko odlaska u bogosloviju pa do pontifikata i atentata, Marija je uvijek bila u
mislima pokojnoga Pape. Stoga ¢e se u ovome radu pokusati predstaviti lik Blazene
Djevice Marije u zivotu i djelima Ivana Pavla Il. Rad se ponajprije zasniva na dvjema
enciklikama i dvama apostolskim pismima koja je Papa objavio tijekom svoga

pontifikata, a koja su vezana uz osobu Majke Bozje. Rad je podijeljen na pet dijelova.

U prvom dijelu rada predstavljena je enciklika Redemtoris Mater, objavljena
1987. povodom najave Marijine godine. Ovdje ¢e se pokusati predstaviti gdje je Marija
u odnosu na Isusa Krista. Vazan trenutak Marijina bi¢a usmjerena prema Sinu je vjera,
zato ¢e 0vOj temi biti posvecen veliki dio prvog poglavlja, posebno se osvréu¢i na
Papino tumacenje evandelja po Luki (usp. Lk 1-2). Vrhunac te vjere za Papu predstavlja
Marijina noé vjere, trenutak u kojem se ispunja Simunovo proro¢anstvo (usp. Lk 3, 25).
Osim vjere, druga velika tema koja je Papi bitna je pitanje milosti, tj. pitanje Marije kao
posrednice svih milosti. Bit ¢e predstavljeno gdje Papa vidi Marijino mjesto izmedu nas

i Isusa.

U drugom dijelu rada predstavljena je enciklika Ecclusia de Eucharistia, koju
Papa 2003. upucuje biskupima, prezbiterima, dakonima te zavjetovanim osobama o
odnosu euharistije i Crkve. Za razliku od velike vecine danasnjih rasprava o euharistiji,
koja su Cesto puta suhoparna i racionalna, Papa ovaj misterij vjere predstavlja na
potpuno jednostavan nacin, uzimaju¢i odmak od krutih teoloskih rasprava. U ovom
dijelu radu, koji nije isklju¢ivo marioloski, predstavljen je lik Isusove Majke naspram
euharistije. Bit ¢e prikazano gdje Papa vidi Marijin lik u vremenu prve Crkve te kako je
ona dozivljavala rijeci: ,,Ovo je tijelo moje koje se za vas predaje.* Papa naglasava da je
Marija usla u prisniji odnos sa euharistijom u onom trenutku kada je izgovorila svoj fiat,

zato ¢e ovdje biti prikazano Sto za Papu znaci da je Marija primum tabernaculum. Drugi



dio rada zakljuen je Papinim promisljanjem o Marijinom Velica kao istinskom

euharistijskom stavu.

Papin duhovni Zivot nezamisliv je bez krunice, zato ¢e u treCem dijelu rada biti
predstavljeno apostolsko pismo o krunici, Rosarium Virginis Mariae, koje Papa
objavljuje 2003. povodom svojih 25 godina pontifikata. U poc¢etku samog promisljanja
bit ¢e prikazano nekoliko Papinih misli o molitvi; $to je za njega molitva i koju vaznost
ima u njegovu zivotu. U nastavku rada predstavljen je svojevrsni Papin protest protiv
stereotipnog gledanja na krunicu kao molitvu primjerenu bakama u crkvenim klupama.
Za Papu je krunica duboko kontemplativna molitva prikladna za moljenje svakom
stalezu u Crkvi i ovdje ¢e se posebno osvrnuti na Papino tumacenje grckog pojma
zakar. Koliko je Papa bio privrZen krunici svjedoci i objava Cetvrtoga otajstva, otajstva
svjetla, stoga Ce biti predstavljeno i nekoliko misli o otajstvima krunice onako kako ih
Papa vidi. Za kraj ovoga odlomka pojasnit ¢emo koju ulogu u Zivotu pokojnog Pape ima
sveti Ljudevit Grigorion Maria de Monfort i njegovo djelo Rasprava o pravoj

poboznosti prema Svetoj Djevici.

Jedna od cestih tema koju je Papa doticao tijekom svojega zivota je poimanje
Zene u suvremenom svijetu. Tako 1988. izdaje apostolsko pismo Mulieris dignitatem,
progovaraju¢i o dostojanstvu Zene u suvremeno doba. U ovom dijelu rada bit ce
predstavljena uloga Marije u odnosu na modernu Zenu, onako kako je Papa vidi.
Obradene su teme Zene kao Bogorodice, sluzbenice te usporedbu dviju najpoznatijih

biblijskih Zena, Eve 1 Marije.

U posljednjem odlomku rada predstavljen je odnos mariologije lvana Pavla Il.
naspram mariologije XX. stolje¢a. To¢nije, naspram Hansa Ursa von Balthasara i Karla
Rahnera. Ovdje ¢e rad biti usredotoCen na ¢lanak teologa Ivice Raguza objavljenog u
Bogoslovskoj smotri 2009. pod nazivom Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o

Blazenoj djevici Mariji.



1.  Redemptoris Mater®

Godine 1987. Ivan Pavao Il. na blagdan Svete Marije Bogorodice iznenadio je
cijelu Crkvu najavom Marijine godine. Tijekom prigodne homilije u Petrovoj bazilici
Papa je ,,odredio* svojevrsne koordinate i smjernice ove proslave rije¢ima: ,,0d tebe,
Marijo, sve vise treba da u¢imo kako da budemo Crkva na raskriZju tisuéljeéa.“? Ova
misao zvijezda je vodilja Marijine godine te same enciklike. Ovdje se jasno ocituje

Papina ,,marijanska* dusa.

Moze se re¢i da Enciklika ima dvije temeljne znacajke. Prva je ta da je cijela
Enciklika prozeta Marijinim potpunim predanjem Bogu i neumornim pristupom Crkvi
za koju se brine. Tu se posebno isti¢e Marijina vjera kao prototip vjere u Krista kojoj
Crkva tezi da bi privela sve ljude spasenju. Druga znacajka je u bitnome usmjerena na
Marijin pogled prema Duhu Svetom: ,,Crkva, podrzana prisutno$¢u Krista“ (usp. Mt 28,
20) putuje tijekom vremena prema dovrSenju vjekova i kro¢i u susret Gospodinu koji
dolazi. No na ovom putu — Zeli se odmah istaknuti — napreduje i stupa onim istim putem
kojim je iSla Djevica Marija koja je napredovala na putu vjere i vjerno sacuvala svoje

3 g v evwel e . .
“> U Enciklici se moze iscitati svojevrstan krik

sjedinjenje sa Sinom sve do kriza.
cjelokupnog Covjecanstva (jer Marija je duboko ukorijenjena u povijest ¢ovjeanstva)
Mariji kroz misao samog Pape.* Papa sva marijanska mjesta u Svetom pismu i§¢itava
onako kako su se ti tekstovi razvijali kroz meditacije i unutarnju dinamiku vjere Crkve u

Mariju, posebno ocitovanu kroz liturgiju i duboki doZivljaj svetaca i ucitelja vjere.

Stoga ¢e se ovdje nastojati prikazati Marijin odnos prema Sinu, zasto Papa
Wojtyta ne odvaja Majku od Sina, kao niti mariologiju od kristologije te ekleziologije.
Poseban naglasak u Enciklici Papa stavlja na ulogu Marijine vjere, tumacec¢i Sveto
pismo naglasava da njezina vjera postaje prototip vjere Crkve te svakog pojedinca. Za
njega vjera nije samo ¢in pouzdanja nego i potpunog predanja volji Sina. Vjera koja
toliko ljubi Boga da se potpuno Bogu suobli¢uje dozivljavajuéi svoj sumrak, kako Ce se

vidjeti kasnije. Drugi dio ovoga poglavlja opisuje Mariju koja je tu kako bi Crkva

Otkupiteljeva Majka, enciklika koju je Ivan Pavao II. napisao i izdao u Vatikanu 1987., Sesta po redu
tokom pontifikata. Nadahnuta je prvim stihovima drevne marijanske antifone koja se pjevala u adventsko
vrijeme: ,,Alma Redemptoris Mater, na hrv. ,,Plodna Otkupiteljeva Majka“

’B. DUDA, Marija i Crkva na putu vjere. Uz encikliku , Otkupiteljeva Majka*, u: Obnovljeni Zivot,
43(1988)1, str. 103.

$IVAN PAVAO I, enciklika, Redemptoris Mater. O blazenoj Djevici Mariji u Zivotu Crkve na putu,
Vatikan, 25. ozujak., u: Dokumenti 85, KS, Zagreb, 1987., br. 2., Enciklika se kasnije navodi kraticom
RM.

*Usp. B. DUDA, Marija i Crkva na putu vjere, str. 104.-105.
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sigurnije koracala Kristovim stopama. U Crkvi se Isusovu Majku, da bi joj se iskazalo
postovanje i Cast, Cesto naziva razli¢itim titulima. Za nas su dva vrlo vazna, pojmovi
Posrednica (Mediatrix) i Sluzbenica (Ancilla), koji ¢e biti rastumaceni u trecem dijelu
rada, kao i ulogu Marije kao Posrednice svih milosti. Posebno ¢e se rad osvrnuti na
govor o Njezinu materinstvu, tumace¢i ga kroz odnos materinstva u redu milosti i
materinstva u redu naravi. Ovo poglavlje zavrSava govorom o odnosu Enciklike i

Marijine godine koju je Papa proglasio.
1.1. Marija usmjerena na Sina

U svim ili barem vec¢ini dana$njih marioloskih govora, propovijedi i duhovnih
nagovora moze se ¢uti kako se Mariju ne moze misliti bez Krista, da je ona put Kristu i
da je mariologija u bitnome usmjerena na kristologiju te kako bi misliti Mariju bez
Krista bilo ravno herezi. U poslanici Efezanima (Ef 1,3) is¢itava se da je Krist izvor
svakog blagoslova te je tako i Sam blagoslov u vje¢nosti. Po Kristu dolazi spasenje za
cjelokupno covjeCanstvo, ono obuhvac¢a sve ljude; ovo uvjerenje Crkva cCita iz
covjekove bogoslikosti koju is¢itava iz knjige Postanka 1, 26. Ovaj plan spasenja
obuhvaca sve ljude, ali napose jednu Zenu, Mariju, Majku Isusovu, onu koju je Otac
odabrao da postane majkom Vje¢nom Logosu: ,,Marija se pojavljuje kao sveti Sator nad
kojim postaje uginkovita skrivena BoZja prisutnost.“> Papa na tragu Il. vatikanskog
koncila isti¢e da je Marija proro¢ki oznacena u obecanju koje je dano prvim roditeljima,
a oCituje se u pobijedi nad zmijom (Post 3, 15). Drugo se obecanje nalazi kod proroka
Izaije, koje se odnosi na Marijino djevicanstvo (Iz 7, 14). Ovim dvama starozavjetnim
tekstovima Papa daje govoru o Mariji svebiblijsko tumacenje, ne iskljuujuéi Stari od

Novog zavjeta.®

»Zdravo, milosti puna, Gospodin s tobom*, prema Papi ovim rije¢ima Marija na
direktan nacin postaje uvedena u otajstvo Krista. U zazivu ,,milosti puna“ nalazimo
paralelu s Poslanicom Efezanima gdje je duhovni blagoslov namijenjen svim ljudima, a
on u sebi nosi puninu koja izvire iz Oca. Taj isti blagoslov se izlijeva po osobi Isusa
Krista na sve ljude kroz cijelu povijest do svrsetka svijeta, naglasavajuéi kristolikost
cjelokupne stvorene stvarnosti. No Papa istice da se taj blagoslov na poseban i
izvanredan nacin odnosi na Mariju; zato ju je Elizabeta i nazvala ,,blagoslovljena medu

zenama.* ,,U skladu s kr§¢anskom moguénoséu Stovanja svetaca uopée i S Marijinom

*J. RATZINGER, K¢i Sionska, Verbum, Split, 2008., str. 41.
°RM, br. 7.



jednostavnom ulogom u povijesti spasenja i zajednici dovrSenih svetaca u Bozjem
blazenstvu koji Cuvaju tu povijest spasenja, Mariju treba da zovu blazenom svi narastaji
(Lk 1,48) jer se u velicanju Bozjih djela u njoj na jedinstven nacin slavi i zahvaljuje za
ono jedincato i1 sveobuhvatno veliko $to je Bog uopée ucinio CovjeCanstvu i jer se Bozja
milost mora priznati u onome §to je stvarno ucinila i u onome $to je kao svoje djelo

objavila po BoZjoj Rije&i.«’

Marija je vezana uz sam pojam milosti®; u biblijskom govoru milost nalazimo kao
poseban dar koji svoj izvor ima trojstvenom zivotu samoga Boga. Marija je tome daru
otvorena, ne samo da je bila u konkretnom trenutku otvorena nego ona otvorena ostaje.
Andelov pozdrav kao onoj koja je puna milosti ne odnosi se samo na Marijino izabranje
za Kristovu Majku, punina milosti u isto vrijeme oznacava sve nadnaravne darove
kojima je Marija obdarena s obzirom na njeno izabranje i predodredenje da bude Majka
Kristova. Ako to izabranje promatramo kao temeljno za samo ostvarenje spasenjskog
Bozjeg djela, onda sa sigurno$¢u mozemo re¢i da je Marija posve jedinstvena i
neponovljiva osoba u povijesti. Iz ove ¢injenice proizlazi i jedinstvenost njezina mjesta

u otajstvu njezina Sina.’

1.1.1. Marijina vjera

Da bi prikazao veli¢inu Marijine vjere, Papa se u Enciklici sluzi izvjestajem
evandelista Luke koji u prvom poglavlju donosi izvjeStaj u kojem Marija posjecuje
svoju rodakinju Elizabetu koja u poodmakloj dobi zace sina (usp. Lk 1,43-46).
Potaknuta ljubavlju, Marija dolazi u kucu svoje rodakinje Elizabete. Elizabeta dobro zna
tko pred njom stoji: ,,Ta otkuda mi da Majka Gospodina mojega dode k meni?* (Lk
1,43). Ovim rije¢ima ona daje svjedoCanstvo Mariji da je ona Majka Gospodinova te da
¢e roditi Mesiju. No za nas je jo$ vaznije svjedoCanstvo koje izgovara samo dva retka
kasnije: ,,Blazena ti §to povjerova da ¢e se ispuniti Sto ti je reCeno od Gospodina“ (Lk
1,45). Rijeci andelova pozdrava i Elizabetino ¢as¢enje Marije Papa stavlja uz bok jedne
drugima. U oba izvjeStaja uprisutnjuje se vazan marioloski element, a to je da Marija

uprisutnjuje otajstvo Krista upravo zbog svoje vjere. Marija je u isto vrijeme ona, koja

K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, KS, Zagreb, 1990, str. 10.-11.

Muilost (gre. kbaris) nije posve kri¢anski izraz, javlja se u SZ, ali joj je NZ utvrdio misao i dao joj svu
njezinu Sirinu. Izrazom milost oznacava se novo stanje §to ga je uspostavio Isus Krist. Milost je Bozji dar
koji sadrzi sve druge darove, ona je dar njegova Sina. Ona je dar Sto zraci iz darezljivosti darovatelja i
obavija tom darezljivosti stvora koji ga prima, Bog daje iz milosti, a onaj koji prima nalazi pred njim
milost i milje.

Usp. RM, br. 8.-9.



je svoju jedinstvenu i neponovljivu zadacu u povijesti spasenja iznutra prihvatila i
ostvarila apsolutnim, potpunim i bezuvjetnim pristankom svoje vjere, njezin ,,da“ je
trajan i neopoziv. Cinjenica da Elizabeta Mariji priznaje vjeru kojom se Bogu predala za
Papu zna¢i da je Marija odgovorila potvrdno onome daru kojeg je primila od

Darivatelja.'

Prikazuju¢i Marijinu vjeru kao prototip vjere Crkve, Papa u Enciklici polazi od
stava Il. vatikanskog koncila koji u osmom poglavlju dogmatske konstitucije Lumen
Gentium naglaSava da Marija prethodi i predvodi cijelu zajednicu vjernika. Njezina
vjera ,,napreduje* sve do kriza, iako nam ostaje sve bogatstvo Marijina zivota trajnom
tajnom. Marija, koja o samoj sebi nije morala primiti nikakvu posebnu objavu, kao i
svaki drugi vjernik bila je upucena na svoje vlastito razmisljanje o svemu $to se oko nje
zbiva 1 pred ¢ime se nalazi. Svojim vlastitim iskustvom 1 biblijskim dogadajima iz
povijesti ona pronalazi put ka sve ve¢em razumijevanju Bozjega misterija i njezinog
sudjelovanja u istom. Koracaju¢i i probijajuéi se tim putem vjere, Marija je

.. o e e .. . 11
neponovljivo sacuvala sjedinjenje sa svojim Sinom sve do kriza.

1.1.2. Marijina ,,no¢ vjere* u odnosu na Kristov kenosis

Misliti da je Marija tijekom svoga Zivota bila izuzeta bilo kakvog oblika osobnoga
naprezanja da bi doSla do spoznaje Boga bilo bi suludo izre¢i. I njezina je vjera morala
napredovati, muciti se i propitivati (usp. LG 58). Prema Papi, njezina muka vjere moze
se usporediti s onom mukom Kkoju sv. Ivan od Kriza opisuje kao ,, no¢ duse “.*? Ovdje se
vjera postavlja kao nekakva nevidljiva opna kroz koja Marija treba uci da bi bila jedno s
Bogom. Ona napreduje u vjeri kao $to njezin Sin napreduje u mudrosti: ,,Kroz godine

skrivena zivota Isusova u Nazaretu 1 Zivot Marijin je skriven s Kristom u Bogu po

Oysp. RM, br. 11.-13.

'ysp. B. DUDA, Marija i Crkva na putu vjere, str. 103.

?Razlog zbog kojega nam Papa donosi usporedbu sa sv. Ivanom od Kriza jest njegovo jako dobro
shvacanje procesa kroz koji dusa prolazi da bi sa Bogom postala jedno. Njega se razumije kao jednog od
rijetkih misti¢ara koji su mistiku dozivljavali ali i razumjeli. ,,Uzrok zbog kojega je potrebno da dusa, da
bi dosla do sjedinjenja s Bogom, prode kroz ovu tamnu no¢ mrtvenja pozuda i odricanja uzitaka u svim
stvarima lezi u tom S$to su sve sklonosti, Sto ih ima prema stvorovima, pred Bogom susta tama, te dusa
dok je njome obavijena nema sposobnosti da bude osvijetljena jednostavnim i €istim svjetlom Bozjim,
prije negoli je otjera od sebe, jer svjetlo ne moze stajati skupa s tamom, prema rije¢ima apostola Ivana:
Tama ge ne obuze.“ (Citat prema IVAN od KRIZA, Uspon na goru Karmel, Symposion, Split, 1978., str.
38)
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vjeri.“” Taj je napredak na poseban nacin potpomognut Cinjenicom da je Marija s

Isusom zivjela u istoj nazaretskoj kuci gdje je svakodnevno gledala kako Krist raste.

Papa tvrdi da se pocetak Marijine muke vidi ve¢ na samom pocetku Kristova
zivota kada Simun starac Mariji prorokuje da ée posluinost svoje vjere morati izreéi u
trpljenju s trpe¢im Spasiteljem te da ¢e njezino materinstvo dok kora¢a zemljom biti
obavijeno mrakom i bolom koji ¢e je kao mac probosti (usp. Lk 2, 35). U ovome
proroStvu Papa Wojtyta uocava pocetak Marijine ,,noéi vjere Koja je svoje herojstvo
dozivjela kada se nasla pod krizem. Kriz postaje mjesto savrSenog sjedinjenja Majke 1
Sina. U Kristovoj kenosi'* koja je najdublja kenosa vjera Govjetanstva nalazimo dokaz
bezuvjetne ljubavi Bozje za Covjeka. Krist koji sam sebe ograniCuje, ali njegovim
samoogranicenjem se ne ogranicuje njegovo bozanstvo: ,,Buduc¢i da to samoograni¢enje
bozanstva biva u apsolutnoj slobodi i jer je djelo ljubavi, ono ne dokida bozanstvo
Boije.“15

Stojeci pod krizem Marija je svjedok Bozje bespomoc¢nosti. Ljudski gledano, ona
je svjedok potpune praznine svake izgovorene rije¢i o Bogu kao onome koji je tvorac
svega i ¢ija je mo¢ neizreciva. Njezin Sin na obi¢nom komadu drveta umire kao najveéi
razbojnik, u stra$nim bolima i mukama, ovdje se mac boli koji starac Simun prorokuje
najdublje usijeca u njeno srce. Jer, njena bol nije uvjetovana samo strasnim mukama

nego 1 jo§ straSnim razdvajanjem.

Papa nam u Enciklici naglasava: ,,Kako je izvanredna, kako herojska tada bila
poslusnost vjere koju je Marija iskazala pred nedokucivim sudovima Boijim.“16 Marija
se posve, svojim umom 1 voljom predaje, ulaze¢i vjerom u prostor duha koji joj je
tajanstven i nedokuciv. Upravo u ovoj bezuvjetnoj vjeri s potpunim i vje¢nim ,,da‘“, ona
se savrseno sjedinila s Kristom u njegovoj oplijeni. Po vjeri podno kriza ona sudjeluje u

zastraSujuéem otajstvu oplijene koju sv. Pavao spominje u Fil 2, 5-8: ,,Po vjeri majka

“RM, br. 17.

“Kenoza-kristoloski pojam koji je ukorijenjen i biblijski zasnovan u Fil 2, 7. Kenoza oznacuje ,,oplijenu
sebe samoga, koju je ostvario Sin Bozji usavsi u ljudsku povijest do iskustva smrti na krizu. Ona se
sastoji u izboru vjecnoga Sina Bozjega da postane Covjekom i da zivi kao drugi ljudi: u poniznosti
ljudskoga polozaja s njegovom bastinom ograni¢enja, patnje i smrti. Dana$nja teologija kriza (posebno
ona koju zastupaju J. Moltmann, E. Jungel i H. U. von Balthasar) pokusava istraziti dubine silaska
Bozjega Sina i najradikalniji izraz BoZzjeg suosjecanja ljubavi. (Encikolpedijski teoloski rjecnik: Sveto
pismo, povijest, duhovnost, fundamentalna teologija, dogmatika, moral, ekumenizam, religije, uredio
Aldo Stari¢, KS, Zagreb, 2009., str. 485.)

H. U. v. BALTHASAR, Mysterium Paschale. Sveto trodnevije smrti, pokopa i uskrsnuéa nasega
Spasitelja, KS, Zagreb, 2002. str.22.

*RM, br. 18.
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“!7 Elizabetino priznanje Mariji da je blazena §to je

sudjeluje u otkupiteljskoj smrti Sina.
u andelovu rije¢ povjerovala, ovdje se, podno kriza, u potpunosti ostvaruju. Marija
postaje simbolom vjere nasuprot Evine nevjere, zivot nasuprot smrti.”® S potpunim
pravom moze se re¢i da je Marijina vjera klju¢ razumijevanja njezine prisne stvarnosti
sa Kristom. Ako je ona bila vje¢no prisutna u otajstvu Kristovu, po vjeri je postala
njegova suputnica na zemaljskom putu, rasla je u vijeri, ali u isto vrijeme na diskretan

nacin uprisutnila Krista. To nastavlja ¢initi i danas. Snagom Kristova otajstva i ona je

stalno prisutna medu ljudima. Za Papu otajstvo Sina ostaje i trajno otajstvo Majke.*

Ovdje se moze lako upasti u hipotezu da je Marija, u vrijeme smrti i ukopa
svojega Sina, bila na neki na¢in unaprijed prosvijetljena i uvedena u misterij Uskrsa. Za
Papu je dovoljno znati to da je ona, kao i Isus, bila posve izrucena i predana Ocu i
njegovoj volji, da ¢ini §to mu je milo. Marija u potpunosti nasljeduje Sina, bila to smrt,
bio Zivot:

,»Nije svejedno koji kriz nosimo, jer svetacki trpi tek pravednik koji pati
za druge. Takva je 1 Majka Zalosti koja se prva pridruZzila patnji svojega Sina.
Njezina supatnja nije s bilo kim i radi bilo koga, nego suosjeéa s Jedincem,
najdrazim, najljep$im, najsvetijim. Isus joj je sve blago srca, vjernickog i

materinskog, drazi od sveg svijeta. Ove jake rijeci svojim glagolima izrazavaju
Marijinu suotkupiteljsku ulogu pod krizem.“?

Samo takvim predanjem u noci golgotske vjere Marija moze stajati kao uzor Crkve sve
do danas. Za Papu je Marija upravo po takvoj vjeri vje¢ni uzor i nadahnuce Crkve
putnice, koja u tijeku vremena putuje prema dovrSenju svega. Na tom putu Crkva kroci
istim onim putem kojim je iSla 1 Djevica Marija, napreduju¢i na putu vjere, vjerno

e e . 21
¢uvajuci svoje jedinstvo sa Sinom sve do kriZa.

YRMV, br. 19.

8 Smrt po Evi, Zivot po Mariji. “-ovom sintagmom su se najéesce koristili oci u prvim vremenima Crkve,
kao §to su Irenej Lyonski, Efrem Sirijski, Didim Slijepi, Ciril Aleksandrijski, Atanazije Veliki i mnogi
drugi, internetska stranica http://www.zvonik.rs/arhiva/1432/7V16.html, pristupano datuma; 31. 10.
2014.

Usp. RM, br. 19.-20.

A WEISSGERBER, ,, Evo ti Majke! “, Provincijat Druzbe Isusove u Zagrebu, Zagreb, 1987., str. 172.
!Usp. B. DUDA, Marija i Crkva na putu vjere, str. 110.
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1.2. Marija pomaZe Crkvi hodocastiti

Bog Otac kroz povijest Izraelskog naroda pripremao je te u jednom povijesnom
trenutku posredstvom svoga sina lIsusa utemeljio Crkvu da svima bude vidljivi
sakrament spasenja. Drugi vatikanski sabor govori o Crkvi na putu slijedeci
starozavjetnu sliku naroda koji putuje (hoda) kroz pustinju. Hod ima svoje izvanjsko i
unutarnje znacenje. Izvanjsko, da je vidljivo u vremenu i prostoru u kojem se konkretna
povijest odvija. No, puno vaznije je unutarnje znac¢enje hoda za Crkvu; to je put vjere
kojom Crkva snagom uskrsloga Krista hodocasti u snazi Duha Svetoga. Upravo u tom
nutarnjem hodu Crkve Papa uo¢ava Mariju kao onu koja je hodila i napredovala na putu
vjere te tako postala zvijezda vodilja cijeloj Crkvi. Ona stoji medu vjernicima kao

. y o : i 22
ogledalo u kojem se savrSeno zrcale velicanstvena djela Bozja.

Na dan Duhova zapocinje hodoc¢as¢e Crkve i na tom putu Marijina prisutnost je
od velikog znacaja. Nalazimo je usred apostola u dvorani Posljednje vecere kako moli
za dar Duha Svetoga. No, Marijin hod je duzi negoli svih koji se u dvorani nalaze. Ona
im na odredeni nacin prethodi, ide pred njima. U dvorani se susrecu i ispreplecu dva
puta vjere, Marijin put i put vjere rane Crkve, stoga Papa istice: ,,Crkva je dakle od
prvog trenutka gledala Mariju kroz Isusa kao §to je i Isusa gledala kroz Mariju.“%
Marija tako postaje jedinstveni svjedok Isusova Zivota kako na pocetku djelovanja
Crkve, tako i sada. Njezina povezanost sa misterijem Krista je takoder i uska
povezanost s misterijem Crkve. Na Kristovo se otajstvo zato nadovezuje slava njegove
majke koju Crkva posebno isti¢e kroz Stovanje Marije kao Theotokos. U tom je Stovanju
uvijek ukljucena pohvala Marijine vjere, oni koji kroz sva pokoljenja primaju s vjerom
otajstvo Krista, oni ne samo da se obracaju s poStovanjem Mariji i Stuju je kao svoju
majku nego traze od Djevice da ih vodi na putu vjere. Upravo u ovom zivom
sudjelovanju u Bogorodi¢inoj vjeri Papa uofava Marijinu osobitu prisutnost na
hodocasni¢kom putu Crkve kao naroda BoZzjeg na zemlji. Zato njezina vjera po
djelovanju i svjedocanstvu Crkve postaje vjerom naroda Bozjeg na putu: ,,To je vjera
koja se prenosi u isti tren spoznajom i srcem, a postize se i stalno ponovno osvaja
molitvom.“?* U svom pastoralnom radu Crkva zato opravdano gleda u Onu koja je

Krista rodila, da se po Crkvi rada i raste Isus u srcima vjernika. Ona je tako nazo¢na u

?Usp. RM, br. 25.-26.
%|sto, br. 26.
*|sto, br. 28.
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poslanju Crkve. Ova je nazocnost prisutna na mnogo nacina, posjeduje 1 veliki
djelokrug: po vjeri i poboznosti vjernika, po tradiciji kr§¢anskih obitelji, ,,domacinskih
crkava®, po zupama, redovnickim zajednicama, svetiStima u kojima se trazi susret sa
Majkom Gospodinovom. Moglo bi se govoriti o nekakvom geografskom obliku vjere i

marijanske poboZnosti koja obuhvaéa sva ta mjesta.®

Isusova Majka pokazuje Crkvi put vjere koju Crkva mora shvacati kao Bozji dar
koji primaju oni koji su duhom siromasni (usp. Mt 5, 3), a svjedoce je u odanom
predanju i u poslusnosti koja po sebi moze biti teska jer se viSe slusa Boga nego ljude ili
sebe samoga. Takva vjera u sebi nosi Bozju rije¢ koja je za Crkvu dragocjena. Ispovijest
Izraelove vjere sastojala se u psalmima; hvalospjevima Bogu. U Lukinu evandelju
nalazimo Marijinu pjesmu vjere koja vodi do velicanja Boga, vjere koja vodi do
klanjanja u duhu i istini. Ta je pjesma Marijino povezivanje starog i hovog Jeruzalema.
Papa Marijin proroc¢ki Magnifikat naziva ,,Pjesma Crkve na hodocasni¢kom putu*
slave¢i 1 priznavajuéi djelo Bozjeg spasenja. Pri tome si Crkva posvjeScuje da je Bog
onaj koji spaSava i izbavlja. U potpunoj ovisnosti o Bogu i u potpunoj vjeri u njega,

. : y . . o - 2
Marija postaje savriena slika slobode i oslobodenja Sovjetanstva i kozmosa.?®

U liku Djevice iz Nazareta otvorio se unutarnji prostor koji Vjeéni Otac ispunja
puninom svojih blagoslova, to je prostor novog i vjecnog Saveza. Taj prostor jest Crkva
koja je u Kristu sakrament jedinstava s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog roda.
Marijjina dinamika Zivljenja diktira dinamiku Zivota Crkve koja hodocasti, ona se
pojavljuje kao svjetionik brodu (Crkvi) koja ploveci po moru (ovozemaljskom Zivotu)

putuje prema svojoj luci (Vje€nosti).

®Usp. RM, br. 26.-28.
%Usp. SVICARSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Marija. Pastoralno pismo, u: Dokumenti 94, KS,
Zagreb, str. 88.
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1.3. Mediatrix omnium gratiarum

1.3.1. Ancilla — Mediatricis

Medu svim naslovima koji se pridodaju Mariji u crkvenom bogosluzju, posebno
se istice titul ,, Posrednica **; taj je naziv napose istaknut na Drugom vatikanskom saboru
u Dogmatskoj konstituciji o Crkvi, u osmom poglavlju.”’ Sv. Pavao u svojim je
poslanicama isticao da je samo jedan posrednik izmedu Boga i ljudi, a to je Isus Krist
koji sebe samoga dade za nase grijehe (usp. 1 Tim, 5-6). Zato su se oko Marijina
posredniStva kroz povijest vodile velike rasprave, postavljaju¢i pitanje na koji je to
nacin Marija posrednica. | mnogi su koncilski oci bili oprezni oko ovoga naziva Marije

da se ne bi zasjenilo ime jednoga Posrednika, njezina sina Isusa.

Pozivaju¢i se na Lumen Gentium, da bi rastumacio ovaj pojam, Papa u svojoj
Enciklici naglasava da Marijina materinska uloga prema ljudima nikako ne ugrozava
Krista kao jedinog posrednika, nego pokazuje svu njegovu snagu. To je posrednistvo u
Kristu koje Karl Rahner tumaci ovim rije¢ima: ,,Pa ako unato¢ tome u svojim
molitvama, svome $tovanju i svome pouzdanju prostodusno, rado i s veseljem Mariju
nazivamo naSom Posrednicom, onda ta rije¢ mora imati sasvim drugacije znacenje od
onoga, kad s Pismom, Gospodina priznajemo na§im jedinim Posrednikom.“?® Zato
Crkva primarno naucava da sav spasonosni utjecaj Blazene Djevice ne proizlazi iz
nekakve nuZnosti, nego proizlazi iz preobilnosti Kristovih zasluga. Ovaj spasonosni
utjecaj podrZzava Duh Sveti. On se u Djevi€inu Zivotu odvija progresivno, naime, Duh
Sveti kao $to je Mariji darovao pocetak bogomaterinstva tako je i1 dalje podrzava u
njezinoj brizi prema Crkvi. Zato je Marijino posredni$tvo usko vezano s njezinim
materinstvom. To je specificno materinsko obiljezje koje Mariju izdize iznad
posredovanja kojega mogu imati druga stvorenja koja na razlicite, ali uvijek podredene

nacine sudjeluju u jedinstvenom posredniStvu Kristovu:

»Marijin doprinos spasenju ne svodi se na majcinstvo samo U bioloskom
smislu. Svako istinsko ljudsko materinstvo pretpostavlja aktivno i svjesno
sudjelovanje majke. U svjesnom Marijinom materinstvu odraZava Se njezina vjera:
njezin bezuvjetni ,,da* Bozjem naumu o njoj kao majci Mesije.“29

Ipak se pojam ,, Posrednica* ne Zeli povezati sa nekom posebnom teologijom posredniitva, nego ga
Koncil samo stavlja medu druge naslove priznate Mariji.

K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 65.

#|.J. ALVAREZ, Marija iz Nazareta, Djevica i Majka. Pastoralne upute u povodu VIII. marioloskog i
XV. Marijanskog medunarodnog kongresa u Zaragozi, 1979., u: Dokumenti 57, KS, Zagreb, 1980., str.
21.
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Zato Papa Wojtyta naglasava da je Marijino posredniStvo suradnicko posrednistvo.
Koncilska mariologija nam potvrduje ovakvo tumacenje, isticu¢i da je Marijino
materinsko posrednistvo kao suradni¢ko sudjelovanje na jedinom izvoru, izvor koji je
posrednis$tvo samoga Krista (usp. LG 62). Njezino materinstvo prozeto je zaru¢nickim
stavom ,,sluzbenice Gospodnje”“. U toj temeljnoj ¢injenici, da je ona Majka Sina
Bozjega, krije se 1 njezina otvorenost osobi Sina, svem njegovom djelovanju i poslanju.
U otvorenosti Sinu, Marijino materinstvo dozivljava svojevrsnu pretvorbu, ona,
ispunjavajuci se sve vise ljubavlju prema Krist, ispunja se i ljubavlju za sve one koje se
Kristovo poslanje ti¢e. Po toj (horizontalnoj i vertikalnoj) ljubavi ona na sasvim

poseban na¢in ulazi u jedinstveno posredni§tvo izmedu Boga i ljudi.*®

Ako gledamo Mariju od samih pocetaka Kristova zivota, onda mozemo reci da
ona prva ima iskustvo Kristova posredniStva. Ve¢ je u trenutku navjestaja bila nazvana
,,milosti puna“, za Papu takva punina milosti ve¢ ju je unaprijed osposobila za suradnju
s Kristom, jedinim posrednikom spasenja: ,,A ta je suradnja upravo samo njezino
posredni§tvo, podredeno Kristovu posrednistvu.“*! Njezino posrednistvo posebno je i
iznimno, u potpunosti utemeljeno na punini njezine milosti, milosti koja se progresivno
oCitovala kroz potpuno raspolozenje Marijina predanja kao sluzbenice Bozje (Ancilla).
Zbog njezina potpunog nutarnjeg predanja kao sluSkinje, Krist joj je omogucio da
postane majka u redu milosti. Njezino posrednistvo ne prestaje ni nakon Uskrsnuéa i
UzasaS¢a, u prostoru Posljednje vecere, u vremenu iS¢ekivanja dolaska Duha Svetoga,
ona je medu u€enicima bila prisutna kao Majka proslavljenog Sina. Sin ostavlja Majku
da bude majka Crkvi koja se radala. U ovoj ¢injenici Marijine prisutnosti u po¢ecima
oc¢itovanje Kristove Crkve, Papa Wojtyla uo¢ava posebnu povezanost Marije i Crkve.
Na Crkvu, koja je bila plod kriza i uskrsnuca Isus Krista, se proSirilo Marijino
materinsko darivanje jer njezino potpuno prednje Sinu ostaje i predanje za one za koje
Sin daje zivot: ,,Marija kao milost prima i svoje osobno spasenje i mo¢ da pomogne

2 . “x . oy . .
“32 Nakon Kristova uzagasca Marijno posredniStvo ostaje u Crkvi

drugima u spasenju.
kao materinsko posredniStvo, ona trajno zagovara za sve svoje sinove 1 kéeri, Majka na
taj nacin suraduje na spasenjskom djelu Sina Otkupitelja. Materinsko posredovanje,
ukoliko je Marija sluskinja Gospodnja, po otkupiteljskoj smrti Sina doseglo je sveopéu

dimenziju iz razloga $to to otkupiteljsko djelo obuhvaca sve ljude. Papa istice da

*0Usp. RM, br. 38.-39.
1sto, br. 39.
%2],J. ALVAREZ, Marija iz Nazareta, Djevica i Majka., str. 38.
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Marijina suradnja sudjeluje na podreden nacin u onoj opcoj sveobuhvatnosti
posrednistva samog Otkupitelja koji ostaje jedini posrednik. Ona, nakon uznesenja ne
napusta tu ulogu, nego nastavlja zagovarati za svoju djecu. Na taj nafin Njezino
materinstvo neprestano traje u Crkvi. Zato Crkva u svojoj poboznosti i molitvi ne
prestaje zajedno sa svim generacijama krS¢ana od prvih vremena Mariju Castiti
veliGanstvenim titulima kao nikoga prije i nikoga poslije nje u povijesti spasenja.*®
Svojim podredenim posredovanjem Marija, koja je ve¢ uznesena na nebo, na
neponovljiv nac¢in doprinosi jedinstvu Crkve koja hodocCasti na zemlji i proslavljene
Crkve. Budu¢i da je sa Sinom posebno sjedinjenja u njegovom prvom dolasku, zbog
svoje trajne suradnje ona ostaje sjedinjena sa Sinom u is¢ekivanju drugog Dolaska. S
ovakvom uzviSenom ulogom, povezan je i misterij Marijine slave. LG naglasava da ja
Marija proslavljena kao ,, Kraljica Svemira* (Usp., LG 36), ona koja sebe naziva
sluskinjom Gospodnjom ostaje kroz zemaljski zivot posluSna onome §to taj naziv znaci.
Takvim oblikom zivota Djevica potvrduje da je prva i potpuna ucenica Krista Koji
svojim vlastitim poslanjem utire put nacinu kako sluziti. Marija je postala prva medu
onima koji sluze¢i Isusu i drugima, svojom poniznoS$¢u dovodi svoju bracu i sestre
Kralju, kojemu pojam sluzenja® znaci kraljevanje. Marija ima stav kraljevske slobode,

koji je stav mnogih Kristovih uenika, sluZiti za Mariju znagi kraljevati.*

1.3.2. Marija nama usmjerena

Vjera Crkve nam preko Marije jasno daje do znanja da kr§¢anstvo nije nekakav
zbir ideja, ono je viSe nego sveukupnost etickih vrijednosti, ono je konkretna osoba,
Isus Krist. Iz svega gore veé reCenog sa potpunim pouzdanjem moze se ustvrditi da u
liku Majke koja je rodila Vjecnu Ocevu Rije¢ mi ljudi pronalazimo sigurnu posrednicu,

,»,most“ koji nas priblizava toj osobi, Kristu. Marija nas po svome materinstvu priblizava

%% 0d prvog stoljeca vijernici su u Mariji vidjeli uzor kri¢anskoga Zivota. Asketi i djevice uzimali su si
uvijek djevicansku Majku Isusovu za ideal svoga zivota i poslanja u Crkvi...Po uzoru Marije Crkva bi
trebala rasti u dusama.“ (Citat prema SVICARSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Marija. Pastoralno
pismo, str. 61.) Neki od titula kojima Crkva kroz povijest Casti Majku Gospodinova; Odvijetnica,
Pomo¢énica, Pomagacica, Posrednica, Majka nad majkama, Kraljica Svemira

%*Pojam sluzenja u mnogo ¢emu je ne popularan pojam. Njim se Zeli nekoga podrediti neGemu ili
nekomu, on u sebi takoder nosi negativhu konotaciju drugorazrednosti (bilo u drustvu, bilo u
unutarljudskim odnosima) kojom se zeli klasificirati razlicite ljude i sluzbe. Marijin Zivot nam donosi
potpuni preokret u razumijevanju sluzenja, to je ,,sluzenje u slobodi*. Marijino sluzenju izlazi iz okvira
svijeta u kojem se nalazi, ona u potpunoj slobodi prihvaca sluziti, sebe podreduje sa svijesti da jedino
njezino podredivanje moze ocitovati volju koju Otac ima za nju. Marijina je sloboda, sloboda od sebe, da
bi bila sloboda za Boga.

%Usp. RM, br. 39.-41.
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Sinu, njezino majcinstvo spona je nas i Krista, ona je osoba nama bliska jer je jedna od
nas. Unutar Kristova otajstva ona zauzima jedinstveno i neponovljivo mjesto. Ona je
primila Krista kao naSe spasenje, s njim je suradivala, dok je rastao u spoznaji u
nazaretskoj obitelji. Marija posreduje za naSe spasenje, njezina punina milosti, njezina
vjera, njezina suradnja na djelu Krista Spasitelja, jest plod jedinstvenog otkupiteljskog
djela samoga Krista. | ako je Marija jedinstvena, ona nije neka autonomna osoba koja
postoji za sebe samu, ona je u bitnoj zavisnosti o0 Kristu. Papa nam jasno naglasava da
princip egzistencije nazaretske Djevice jest njezin Sin. Zato nitko drugi ne moze toliko
zorno pokazati Krista, doli ona u ¢ijoj je utrobi zacet, pred ¢ijim je o¢ima rastao i u
¢ijem je krilu pronasao sigurnost. Crkva zato s pravom tvrdi je Marija najsjajnija

zvijezda vodilja na putu nasljedovanja Krista.*

Papa istiCe da je Bogorodica tip Crkve i vjernika kakvu Otac zeli. Ona kao
sluskinja ostaje savrSeno vjerna osobi Oca. Kao Majka ostaje trajno vjerna Sinu Ocevu.
Iz ovih dviju ¢injenica Crkva ocituje svoje Stovanje koje se prema Mariji posebno
o¢ituje u nazivu Bogorodica®’. Ovim pojmom se izrazava duboka veza Majke Isusove i
Crkve. Zato Papa isti¢e da je Isusova Majka trajno prisutna u otajstvu Crkve, isto kao
Sto je prisutna i u otajstvu Krista samoga i to upravo pod vidom uzora, pralika: ,,Kao $to
je Marija u sluzbi misterija utjelovljenja, tako je i Crkva u sluzbi misterija posinovljenja
po milosti. Crkva nije samo majka, nego i zarucnica koja cuva vjeru obec¢anu Kristu,
kao i vjeru primljenu od Krista po primjeru Marije koja je sve spasonosne dogadaje i

rijeci ¢uvala u svom srcu i 0 njima razrniéljala.“38

Mozemo re¢i da Crkva svoje vlastito
materinstvo crpi iz Marijina materinstva, Marija u¢i Crkvu kako biti majka. Promatramo
li Crkvu kao sakrament, zbog svog tijesnog sjedinjenja sa Bogom, onda je ona to upravo
po svome materinstvu, koje po Duhu Svetom rada novi 1 besmrtni Zivot djece u Kristu.
Crkva je po Marijinu primjeru i djevica vjerna svome zaru¢niku, ona je Kristova
zarucnica, kako nam to govori novozavjetna ekleziologija sv. Ivana i sv. Pavla (usp. Ef
5, 21-33; Kor 11, 2; Otk 21, 9). Ona kao zaruc¢nica ¢uva polog vjere koji joj Krist

povjerava, tako se zaru¢nica potpuno predaje zarucniku. Ovakav oblik zarucnisStva, po

% Usp. RM, br. 40.

¥ g1&. Theotokos

%R. PERIC, Prikaz Enciklike Ivana Pavla II. o Blazenoj Djevici Mariji u Zivotu Crkve u hodu, u: Crkva u
svijetu, 22(1987.)1, str. 272.
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uzoru na Djevicu iz Nazareta postaje izvor posebne duhovne plodnosti Crkve, ono je

izvor samog materinstva Crkve u Duhu Svetome.*

Papa naglasava da izmedu Marije i Crkve postoji odnos uzora; Crkva se
usporeduje sa Marijom i nastoji njoj biti slicna. U tome nasljedovanju Crkva Zzeli
saCuvati potpunu vjeru, nadu i ljubav na isti na¢in kao $to to ¢ini Marija: ,,Marija je
dakle prisutna u otajstvu Crkve kao uzor, model.“*® Otajstvo Crkve o¢ituje se i u tome
da ona svojim navjeStajem rada i ljude za novi zivot, to je materinstvo po Duhu
Svetome. Tu Marija nije samo model, uzor ili nekakav pralik, ona je mnogo vise,
majcinskom ljubavlju ona suraduje u preporadanju i oblikovanju sinova i kéeri Majke
Crkve. Papa isti¢e da se materinstvo Crkve ostvaruje i po Marijinoj suradnji, ne samo
po Mariji kao uzoru i modelu. Stoga je njezino materinstvo duhovno materinstvo, koje
je nastalo u dubinama vazmenoga otajstva: ,,To je materinstvo u redu milosti: Marija
nam moli dar Duha Svetoga koji podize nove sinove BoZje, spaSene po Zrtvi
Kristovoj.“** Ovo njezino materinstvo Crkva napose Zivi u svetoj Gozbi, u liturgijskom
obliku slavlja otajstva otkupljenja: ,,Marijino je materinstvo na poseban nacin zivljeno
na svetoj gozbi, euharistijskom slavlju misterija otkupljenja. Tu je nazo¢no pravo Tijelo

Isusovo, rodeno od Djevice Marije. Zato je Marija voda vjernike k Euharistiji.«*?

1.3.4. Odnos materinstva u redu naravi i materinstva u redu milosti

U bit samog materinstva spada odnos prema osobi djeteta, ono je uvijek
jedinstven i neponovljiv, bilo odnos majke prema sinu, bilo sina prema majci. No §to je
s majkom visSe djece? Njezin odnos sa svakim djetetom odaje bit njezina materinstva.
Svako je njezino dijete rodeno na neponovljiv i jedinstven nacin, ta jedinstvenost i
neponovljivost vrijedi kako za dijete, tako 1 za majku. Zato je svako dijete okruzeno
onom maj¢inskom ljubavi na kojoj se kasnije temelji njegov odgoj i sazrijevanje u
kasnijem zivotu. Iz ovoga primjera Papa slijedi odredena paralelu da materinstvo u redu
milosti ima elemente materinstva u redu naravi, za nas bitan odnos sina i majke:
,Postoji neka analogija izmedu majCinstva u redu naravi 1 materinstva u redu milosti.
Kao §to naravna majka moze imati mnogo djece i svakom je djetetu prava majka s
punom maj¢inskom ljubavi, tako i Marija, majka u redu milosti ljubljenom uceniku,

postaje milosnom majkom svakom kr§¢aninu koji je Zeli uzeti k sebi, kao $to je to i Ivan

*Usp. RM, br. 42.-43.

“sto, br. 44.

“sto, br. 45.

*2R. Peri¢,Prikaz Enciklike Ivana Pavla II. o Blazenoj Djevici Mariji u Zivotu Crkve u hodu, str. 273.
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uéinio.“*® Ova nam misao daje moguénost da bolje razumijemo Kristovu oporuku koju
je na Golgoti dao Mariji, Krist njezino materinstvo izrazava u singularu, u odnosu na
jednog konkretnog Covjeka rije¢ima: ,, Evo ti sina!* (usp. Iv 19, 26). U tim rije¢ima
Papa uocava marijansku dimenziju Zivota u Kristu, ne samo Ivana kojem je sama rijec
direktno upucena. Trpeéi Krist povjeriv§i majku uceniku i ucenika majci, daruje
Marijino materinstvo kao osobni dar svakom &ovjeku.**
,»Podno kriza zapoc€inje ona izvanredna povjera ¢ovjeka Majci Kristovoj koja je
u povijesti Crkve bila prakticirana i izrazavana na vise nacina. Kad isti apostol 1
evandelist, posSto je donio rijeci Sto ih je Isus izgovorio na krizu svojoj majci i
njemu samome, dodaje: ,,I od toga Casa uze je ucenik k sebi“ (Iv 19,27), onda
time ocigledno Zeli re¢i da je uceniku dodijeljena uloga sina te se odsad brinuo
za Majku svog ljubljenog Ucitelja. A buduci da je Marija bila dana za majku bas

njemu osobno, ta tvrdnja, makar samo neizravno, ukazuje na sve ono S§to
. v .o k . .l
1zraZzava intiman odnos sina prema majci.* >

Cijeli odnos majcéinstva Papa ovdje stavlja u jedan pojam, povjera. Ona je odgovor
ljubavi jedne osobe, a na jedinstven nacin ljubavi majke. Marijanska se dinamika Zivota
ucenika na poseban nacin ocituje po Cinu sinovske povjere Majci Bozjoj koja je
zapocela s oporukom na Golgoti. Kr$¢anin koji se sinovski povjeri Mariji i poput Ivana
uzme je sebi, tj. uvede je u cijeli prostor svoga Zivota, u prostor svoga ,ja“, ulazi u
ozracje majcinske ljubavi kojom se Marija brine za bracu svoga sina. Ovakav odnos,
povjera Majci, ne samo da ima svoje udionistvo Kristu nego je u konaénici i usmjerena
na njega. Ona svojom majc¢inskom 1 zaru¢ni¢kom ljubavlju djelotvorno pokrece one koji
Joj se kao djeca povjeravaju. Marijanska zahvacenost unutar kr§¢anskog Zivota ima
svoje jedinstveno znaéenje kada je rije¢ o Zeni, njezinom polozaju i poimanju.
Zenstvenost (mulierositas) se na poseban na¢in nalazi u odnosu prema Majci
Otkupiteljevoj. Osoba Marije iz Nazareta izraZzava vaznost Zene samim tim $to Bog, u
svome utjelovljenu, u potpunoj slobodi se predaje aktivnom sluZenju Zene: ,,MoZemo

stoga ustvrditi da Zena u promatranju Marije nalazi tajnu kako da dostojno Zivi svoje

®R. Peri¢, Prikaz Enciklike Ivana Pavla II. o BlaZenoj Djevici Mariji u Zivotu Crkve u hodu, str. 273.
*Majka se posve podreduje Sinu, ne samo da prihva¢a odnos sa Sinom na naéin koji Sin hoce, nego se
podreduje i njegovoj volji da raspolaZe sa njezinim materinstvo kako on hoc¢e. Marija tako postaje trajni
poklon Crkvi. Rijeci ,, Evo ti Sina* Cesto se moze ¢uti da su upucene svecenicima, no papa ih usmjerava
svakom ¢ovjeku. Marijino je materinstvo dar Sina svakom od nas. Na grckom ,,eis ta idia“, ne zeli se
ovdje samo izraziti da je Ivan prihvatio da se brine za Mariju, za prehranu i smjestaj u njegovom domu.
Nego oznacava zajedniStvo Zivota koje nastaje izmedu njih dvoje snagom rijeci Sto ih Krist izgovara na
krizu.

*RM, br. 45.
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7enstvo te ostvari svoje istinsko promaknuée.**®

U Marijinu duhu Crkva pokusava
promatrati u svakoj Zeni ljepotu koja je odsjaj najdubljih osjecaja sto ih ljudsko srce
mozZe imati, a to su potpuna sebedarje, spremnost na zrtvu iz ljubavi koja moze odoljeti 1
najtezim bolima, neumornost u vjernosti. A napose sposobnost da uvijek pronade rijec,
nacin kako da za ohrabrenje, utjehu ili prijekor. Ovakvih primjera kroz povijest ima
pregrst, sv. Monika kao jedinstveni primjer. Za Papu Marijino majéinstvo ostaje

odgojno majcCinstvo, ona odgaja Kristovu bracu, kao $to majka odgaja svoju djecu.47

1.3.5. Marija je Majka Crkve,mariologija u okviru ekleziologije

Kompendij katoli¢cke mariologije kao misao vodilju za eklezioloski govor o Mariji
poziva se na blazenog Izaka, opata samostana Stella. On za odnos Marije i Crkve kaZe
da su to jedna i mnoge majke, jedna i mnoge djevice. | Marija i Crkva su zacele po
istom Duhu, bez pozude, obje su bez grijeha porodile potomstvo: ,,Jedna je bez grijeha
porodila tijelu Glavu, a druga je otpustanjem svih grijeha porodila Glavi tijelo.“*® |
Marija i Crkva su majke Kristove, ali jedna bez druge kao da ne radaju ¢itavog Krista.
Ono §to se prepisuje Mariji vrijedi 1 za Crkvu, obje su vjerne zaru¢nice BoZje Rijeci.
Krist u Marijinu krilu boravi devet mjeseci dok u krilu Crkve do svrSetka. Zato se
Mariju ne smije promatrati izvan Crkve, no isto tako niti iznad Crkve; ona je od pocetka
do kraja Crkve ¢lan iste, no na izuzetan na¢in. U Mariji Crkva prepoznaje misterij svoga
poziva, prihvacanja Rije¢i Oceve. U svojoj providnosti Bog je izabrao Mariju kao
djevicu i majku da bude slika i poéetak same Crkve kao Bozjeg naroda (ecclesia
Kyriou). Ona kao zarucnica obdrzava Cistocu na koju je Krist poziva, dok kao majka
odrzava sjedinjenost 1 u vjeri trajno predanje Kristu poput Marije, Papa istice: ,,Zato je
Marija majka Crkve, a Crkva majka svih koji vjeruju: onih koji su sanctiinvia i onih
koji su sanctiinpatria.“** Bogorodica koja je tjelesno bila majka Kristova iz tjelesnog
majinstva prelazi u sveopée 1 duhovno majinstvo. Ona tako povezuje povijest
spasenja prije, za vrijeme i poslije Krista. Tako je ona zadnja etapa SZ-a, pocetak

Novog i najsavrseniji ud Crkve. Marija prethodi Crkvi, ona je u Crkvi, a Crkva je u

“RM, br. 46.

*"Usp. Isto, br. 45.-47.

®Kompendij katolicke pneumatologije, mariologije i eshatologije,prip. N. 1ki¢, naklada KBF Sarajevo,
Sarajevo, 2011., str. 145,

“Isto, str. 146.
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Mariji.”® Marija jest Crkva jer su identi¢ne po zajednistvu sa Kristom i po jedinstvenoj
ulozi majcinstva, ali su razli¢ite po poslanju i svetosti. Djevica na taj na¢in postaje slika
i uzor Crkve. Marija je majka Krista i majka Crkve, ali ne na identi¢an na¢in. Majka je

Gospodinu po rodenju, a Crkvi po posinovlj enju.51

U zadnjem broju (47) Enciklike, Papa isti¢e misao pape Pavla VI. Koji, pozivajuci
se na VIII. poglavlje konstitucije LG,> isti¢e da je Marija Majka Crkve. Ovim se
titulom Mariju zeli proglasiti Majkom cjelokupnog krs¢anskog puka; i vjernika i pastira.
Zato je Pavao VI. 1968. u Ispovijesti vjere, poznatijoj kao ,, Vjerovanje naroda Bozjeg“
ponovno u ime Crkve naglasio ovu tvrdnju. Ovaj puta na puno jasniji nain izrecenu,
kazuju¢i da je Marija, kao nova Eva, Majka Crkve. Ona na nebu nastavlja svoju
materinsku ulogu prema Kristovim udovima te tako trajno suraduje u radanju i razvoju
bozanskog Zivota u dusama onih koji su ve¢ otkupljeni. Istina o Presvetoj Djevici, Majci
Kristovoj tako postaje djelotvorna pomo¢ u produbljivanju istine o Crkvi: ,,Poznavanje
prave katolicke nauke o Blazenoj Djevici Mariji uvijek ¢e predstavljati klju¢ za to¢no
shvacanje mistrija Krista i Crkve. Po ovoj Marijinoj vezi s Crkvom bit ¢e jasnija tajna
one Zene ¢iji milosni lik obuhvaéa svu povijest spasenja, po¢evsi od knjige Postanka,
do knjige Otkrivenja.“*> Ona, kao Majka Otkupiteljeva, materinski sudjeluje u onoj
iskonskoj borbi protiv sila zla koja se vodi kroz povijest CovjeCanstva. U tom
svojevrsnom eklezijalnom poistovjecivanju sa ,,Zenom odjevenom u Sunce*, Papa istice
da je Crkva u Blazenoj Djevici Mariji doSla do savrSenosti bez ljage 1 nabora. Zato se
kr§¢ani podizuéi u vjeri o¢i Mariji trude rasti u svetosti. Ona kao uzvisena k¢i sionska

. . .. . . . , v 54
pomaze svim svojim sinovima i kéerima da u Isusu nadu put u kuéu Ocevu.

0A. Schneider uotava Cetiri etape Marijine povezanosti sa Crkvom; 1. Marija prethodi Crkvi, 2. Crkva je
u Mariji, 3. Marija je u Crkvi, 4. Marija je Crkva (usp. A. SCHNEIDER, Mariologija. Djevica Marija u
otajstvu Krista i Crkve, Filozofsko-teoloski institut, Zagreb, 2008., str. 48.)

*1Usp. Kompendij katolicke pneumatologije, mariologije i eshatologije, str. 145.-146.

*2LG u broju 53 koji govori 0 odnosu Mariji kao Majci Crkve kaZe: ,.Djevica se Marija, koja je po
andelovu navjeStenju srcem i tijelom primila BoZju rijeC i donijela svijetu zivot, naime priznaje i Casti
kao prava Bozja i Otkupiteljeva Majka. Na uzviSeniji nacin otkupljena s obzirom na zasluge svojega Sina
i s njime sjedinjenja tijesnom i nerazrjesivom zadac¢om i dostojanstvom: da bude roditeljicom Sina
Bozjega te stoga predraga kéi Oceva i svetiSte Duha Svetoga: po tom daru iznimne milosti ona nadaleko
nadvisuje sve druge stvorove, i nebeska i zemaljske. No ujedno se u Adamovu rodu nasla povezanom sa
svim ljudima potrebnima spasenja, Stovise, ona je “u istinu majkom udova ( Kristovih )...jer je ljubavlju
sudjelovala da se u Crkvi rode vjernici, koji su udovi one Glave”. Stoga se ona takoder pozdravlja kao
najizvrsniji i posve jedinstven ud Crkve te kao njezin pralik i najizvrsniji uzor u vjeri i ljubavi; Katolicka
je crkva, pouc¢ena Duhom Svetim, prati s osje¢ajem djetinje odanosti kao preljubaznu majku.*

>3R. Perié, Prikaz Enciklike Ivana Pavla II. o Blazenoj Djevici Mariji u Zivotu Crkve u hodu, str. 273.
*Usp. RM, br. 47.-48.
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1.4. Redemptoris Mater i smisao Marijanske godine

Kao sto je 1954. godine papa Pijo XII. proglasio Marijansku godinu enciklikom
Fulgenscorona kojom je htio istaknuti izvanrednu svetost Kristove Majke, izraZzenu u
otajstvu bezgresnog zacCeca i1 njezina Uznesenja na Nebo, tako i, slijede¢i njegov
primjer, lvan Pavao Il. 1987. izdaje encikliku Redemptoris Mater, tumaceéi da je

njegov motiv bio uvodenje ¢ovjecanstva u trece tisucljec¢e preko Marijina zagovora.

Marijanska godina treba promicati novije i dublje Citanje onoga Sto je I
vatikanski sabor rekao o Blazenoj Djevici Mariji i o samoj Crkvi, u tome kontekstu je
iSlo i pisanje ove enciklike. Ovdje nije striktno naglasen samo vjerski nauk, nego i
vjerski zivot pa samim time i autenticna marijanska duhovnost, tumacena u duhu
tradicije i same mariologije Sabora. Razlog ovakvog pisanja enciklike papa vidi u tome
da su marijanska duhovnost i poboznost usko povezane s povijesnim iskustvom osoba i
zajednica koje su kroz povijest Crkve dale svoj doprinos Stovanju Marije. Za Ivana
Pavla II., medu svim velikanima duhovnosti, posebno mjesto ima lik sv. Ljudevita
Marije Grigniona de Monforta® koji je kr§¢anima ponudio posvetu Kristu po Mariji.
Marijanska godine pocela je 7. lipnja 1987. Papin je cilj dvojaki, podsjetiti da je Marija
prethodila ulasku Krista u povijest Covjecanstva i1 podsjetiti da je Crkva znak punine
vremena a Marija sluzbenica Gospodnja koja trajno suraduje na djelu spasenja koje
izvrSava njezin Sin. Ova marijanska godina poziva Crkvu ne samo da se prisjeti svega
onoga $to u njezinoj proslosti svjedoCi o posebnoj, materinskoj suradnji Majke Bozje u
djelu spasenja nego je i poziv na ekumenizam jer i rastavljena brac¢a Stuju i slave Majku
Gospodinovu, osobito istoéni kr§¢ani. Ova dimenzija marijanske godine posebno dobiva
na tezini zbog Cinjenice da se za vrijeme proslave Marijanske godine slavilo 1 tisu¢u
godina krStenja sv. Vladimira, kneza Kijeva s kojim je pocelo kr§¢anstvo u prostorima
Rusije i ostalim dijelovima Isto¢ne Europe. Marijina godina u Crkvi zavrSila je na
blagdan Uznesenja presvete Djevice na Nebo godinu dana kasnije. Papa zakljucujuci
Encikliku isti¢e da je Marija znak sigurne nade 1 utjehe za nas hodoc¢asnike na zemlji,
zato svaki krS¢anin treba usmjeriti svoje molitve Majci Bozjoj 1 Majci ljudi, da bi ona

svojim molitvama pomagala Crkvu, na slavu Presvetoga Trojstva.>®

®Njegov utjecaj na naSega papu vidjet éemo kasnije, kada budemo tumagili marijansku nit Papine
duhovnosti, posebno djelo Rasprava o prvoj poboznosti prema BlaZenoj Djevici Mariji.
®Usp. RM, br. 48.-50.
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2. Maria, mulier Eucharistiae

U drugom poglavlju ovoga rada bit ¢e obraden jedan odredeni dio enciklike
Ecclesia de Eucharistia®’ koju Papa upuéuje ponajprije biskupima, sveéenicima i svim
zavjetovanim osobama, a zatim i svim vjernicima laicima o odnosu euharistije i Crkve.
U nju kao da je Papa Wojtyla ulio svoju sveéeni¢ku dusu i vjeru u Euharistiju, svoju
svakodnevnu pratiteljicu 1 nadu u sjedinjenje sa euharistijskim Isusom u vjecnosti,
razotkrivaju¢i nam pritom sve blago i svu vaznost ovoga misterija za na$ krSc¢anski
zivot, distancirajuéi se od racionalnih teoloskih rasprava 0 samom misteriju. Tako da se
ovu encikliku slobodno moze nazvati pastoralnom enciklikom. Jednostavno pokuSava
govoriti o Euharistiji kako bi dotaknuo dubine vjerni¢kog srca. Sluzi se nekom vrstom
fenomenologije na koju skolasti¢ki racionalisti nisu bas navikli. Ne ulazi u rasprave u
kojima se danas nalazi sakramentologija (rasprave o transubstancijaciji, pricest na jezik
ili ruke, itd.).>® Na kraju same Enciklike Papa stavlja pred o¢i Mariju, uditeljicu
euharistije, pozivajuci da se ,,u¢lanimo* u njezinu $kolu da bi nas naucila sjediniti se sa

Kristom u komadi¢u posvecenog kruha.

U tom kontekstu promotrit ¢emo gdje Papa vidi Marijinu ulogu u odnosu Crkve i
euharistije, koja je njezina veza te uloga u tom odnosu. Prikazat ¢emo Mariju kao prvi
tabernakul, pod vidom njezina fiat. U ostatku drugog dijela vidjet ¢e se kako papa vidi
odnos Kalvarije sa Marijom i euharistijom, te §to je za nju znacilo blagovati euharistiju
sa prvom Crkvom. Na kraju ¢emo se osvrnuti na Njezin ,,euharistijski stav* koji je

svima uzor.

*’hrv. Crkva o Euharistije, naziv je Enciklike koju je lvan Pavao II. objavio 2003. godine. Glavna tema
koju papa prozima kroz cijelu encikliku je odnos Crkve i Euharistije. Posebnost ovog Papina pisanje jest
vrijeme u kojem je djelo napisano. Naime, Enciklika je napisano povodom njegove pedesetogodi$njice
svecenickog redenja i dvadesetpetogodiSnjice papinske sluzbe. Simboli¢no, objavio ju je na Veliki
cetvrtak, dan svecenika, 17. travnja 2003. Enciklika ima Sest dijelova,Sesto poglavlje pod naslovom "U
skoli Majke Marije, Zzene euharistije” ima svega 6 brojeva tako da ova Enciklika ne donosi puno
marioloskog teksta. Mi se ovdje ne¢emo zadrzavati na cjelokupnom predstavljanju Enciklike u vidu
euharistije, nego samo na posljednjem dijelu u kojem papa progovara o Mariji i njezinom Sinu prisutnom
u ovom sakramentu.

*8Usp. R. Braj¢i¢, Enciklika Ivana Pavla II. Crkva o Euharistiji, u: Obnovljeni Zivot, 4(2003.), str. 503.
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2.1. Ovo ¢inite meni na spomen

Marija, kao Majka i uzor Crkve, u svakom pogledu svoga zivota nasa je ucliteljica
u razmatranju Kristova lica i cjelokupnog otajstva vjere koje se zove Krist. Na taj nacin
ona je prisutna i u odnosu Crkve prema najsvetijem sakramentu te vodi prema
sakramentu Euharistije jer ima s njim duboku povezanost. Promatrajuci tekstove
evandelja, ne nalazi se baS puno govora o toj povezanosti. U izvjes¢u o samom
ustanovljenju Euharistije, uveCer Velikog Cetvrtka, Marija se ne spominje. No, zna se da
je bila prisutna medu apostolima u postojanosti molitve (usp. Dj 1,14). Ovdje je
posebno vazna njezina prisutnost u euharistijskim slavljima prve Crkve (usp. Dj, 2, 42).
Marijino sudjelovanje na euharistijskoj gozbi s apostolima njezino je izravno
sudjelovanje, ali sam odnos euharistije i Marije moze se shvatiti i neizravno, poc¢evsi od
njezina nutarnjeg stava: ,,Marija je Zena euharistije u cijelom svom Zivotu.“>® Kao §to je
re¢eno u prethodnom poglavlju kako je Crkva pozvana nasljedovati Mariju u vjeri, tako
se 1 ovdje uvida potreba promatrati Mariju i slijediti je u njezinu odnosu prema ovome
svetom otajstvu. Ako se ovo otajstvo (euharistija) promatra kao mysteriumfidei, koje
kao tajna potpuno nadvisuje sva nasa shvacanja, a u prostoru vjere postaju nista drugo
doli ¢isti ¢in predanja BoZjoj rijeci, onda nitko kao Marija ne moze biti potpora i voda u
stjecanju takvoga stava i raspolozenja. Papa ovdje stavlja paralelu izmedu dva zahtjeva
Sto ga Krist 1 njegova Majka pred nas postavljaju, izmedu Kristova poziva na trajno
blagovanje euharistije: ,,Ovo ¢inite meni na spomen‘ (usp. Lk 20,19) i Marijina poziva
na bezuvjetnu poslusnost Kristovim rije¢ima: ,,Sto god vam rekne, uéinite!“ (usp. Iv
2,5). Marijin zagovorni¢ki nastup u Kani zeli podsvijestiti da Isusov ¢udotvorni zahvat,
koji se nalazi u pretvorbi vode u vino, nije samo puko objavljivanje poéetka njegova
javnog djelovanja, naprotiv, ono kazuje da Krist kao §to je mogao uciniti ¢udo u Kani,
na isti na¢in moze od kruha i1 vina naciniti svoje tijelo i krv. I na takav nacin ostaviti
svojim vjernicima Zivi spomen svoje Pashe, postaju¢i tako ,,kruh Zivota® §to ga Crkva

prepoznaje u sakramentu Euharistije.®

®IVAN PAVAO II., enciklika, Ecclesia de Eucharistia. Enciklika biskupima, prezbiterima i dakonima te
zavjetovanim osobama i svim vjernicima laicima o odnosu euharistije i Crkve, Vatikan, 17. travnja 2003.,
u: Dokumenti 134, KS, Zagreb, 2003., br. 53., Enciklika se u nastavku teksta navodi kraticom EE.

%ysp. Isto, br. 53.-54.
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2.2. Maria, primum tabernaculum

Marijina posebna povezanost s euharistijom nije nastala u no¢i Velikog Cetvrtka
kao kod apostola. Za Papu ona je svoju euharistijsku vjeru Zivjela jo§ puno prije, samim
dopustanjem da se u njezinu krilu utjelovi vje¢na Rije¢. Zato su Kristovo utjelovljenje i
euharistija u neprekidnoj povezanosti: ,,Marija je prilikom navjestenja zaCela Bozjeg
Sina u tjelesnoj stvarnosti njegova tijela i krvi, anticipirajuci tako u sebi ono §to ¢e se u
nekom stupnju na sakramentalan nacin dogadati u svakom vjerniku koji prima, pod
prilikama kruha i vina, tijelo i krv Gospodnju.“®* Ovdje Papa Woijtyla opet uo¢ava
sli¢nost izmedu dvaju odgovora koji su prisutni, S jedne strane Marijin kod Kristova
utjelovljenja, a s druge strane na$ u primanju sakramenta euharistije kojega izri¢e svaki
vjernik, Marijina fiat i vjernickog amen. Od Marije se traZilo povjerenje da onaj kojega
je zacela jest Sin BoZji, dok se od nas traZi da vjerujemo da se taj isti Isus, Marijin sin,
uprisutnjuje u punini svoga covjestva i bozanstva pod prilikama kruha i vina. Na taj
na¢in Marijin fiat prethodi nasem amen, on ga omogucuje. U otajstvu utjelovljenja
Marija anticipira u euharistijskoj vjeri Crkve. Iz svega reenoga, slijedi da po otajstvu
utjelovljenja ona postaje prvo ,,svetohraniste”. Noseé¢i u svome krilu utjelovljenu Rijeé¢
svojoj rodakinji Elizabeti, dopustajuci joj da se klanja Bogu, kojega ljudske o¢i jo$ nisu
vidjele ostvaruje se klanjanje Kristu koje i danas mora isijavati iz euharistijske

zajednice.®

2.3. Marija-Kalvarija-Euharistija

Za Kristovu majku moZemo re¢i da je cijelim svojim Zivotom uz njega, ona ne
preuzima Zzrtvenu dimenziju svojega poslanja na Kalvariji te se tako suoblicuje
zrtvenom karakteru euharistije, njezina Zrtva pocinje u prvim godinama Zivota njezina
sina. Starac Simun, koji joj prorokuje da ée joj maé boli probosti dusu, nagovjesta
njezin ,,stabat Mater* pod krizem. Pripremajuci se za taj konacni ¢in vjere na Kalvariji:
,»Marija zivi neku vrstu ,,anticipirane euharistije®, reklo bi se ,,duhovno zajednisStvo*

zelje 1 prinosa, koje ¢e imati svoj vrhunac u njezinu sjedinjenju sa Sinom u muci, a

*'EE, br. 55.

%2Usp. Isto, u ranijem dijelu Enciklike Papa cijelu Crkvu, a napose posvecene osobe poti¢e na klanjananje
i Stovanje euharistije pod vidom adoracije, br. 25: ,.Stovanje euharistije izvan mise neprocjenjiva je
vrijednost u zivotu Crkve. To je Stovanje tijesno vezano uz slavljenje euharistijske Zrtve. Prisutnost Krista
pod svetim prilikama koje se ¢uvaju nakon mise-prisutnost koja traje sve dok traju prilike kruha i vina-
proizlazi iz slavljenja zrtve i tezi zajedniStvu, sakramentalnom i duhovnom. DuZnost je pastira poticati,
takoder osobnim svjedoCanstvom, Stovanje euharistije, osobito izlaganje Presvetoga Oltarskog
Sakramenta, kao i zadrzavanje u klanjanju Kristu pod euharistijskim prilika.*
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potom ¢e se izraziti nakon uskrsnuca u njezinu sudjelovanju u euharistijskom slavlju,

«63 Nakon Kristova zavrsetka

kojem su predsjedali apostoli kao spomen te muke.
ovozemnog Zivota i njegova trajnog ostanka medu njima u vidu posvecenog kruha Papi
se namece pitanje. Kako je Marija dozivljavala ponovnu euharistiju i izgovaranje rijeci
,Ovo je tijelo moje koje se za vas predaje (usp. Lk 22, 19): ,,Primiti Euharistiju za
Mariju je moralo znaciti kao da iznova u krilo prima ono srce koje je kucalo zajedno s
njenim i oZivljavanje onoga 3to je iskusila pod Krizem.“®** U spomenu kalvarije postaje
prisutno sve ono §to je Krist ostvario po svojoj muci i smrti. Kao izravna posljedica toga
postaje prisutno i sve ono $to Krist ¢ini u odnosu na Mariju, ljudima na Korist. Predajuci
joj Ivana pod krizem rije¢ima: ,,Evo ti sina!®, svakome kaze; ,,Evo ti majke.” Zato
kusati u euharistiji spomen Kristove smrti znaci takoder neprestano primati daj isti dar
Marijinog majcinstva. No, za Papu to takoder znaci prihvatiti obavezu suobli¢enja
Kristu, stupajuéi osobno u Marijinu $kolu, dopustaju¢i da nas ona suoblicuje i prati.
Zbog svog potpunog sudjelovanja na Kalvariji, Marija je prisutna s Crkvom i to kao
Majka Crkve, u svakom euharistijskom slavlju. | zato, ako su Crkva i euharistija
nerazdruzivo povezane, isto se moze reci i za Mariju 1 euharistiju. To je razlog zbog

kojeg je, jo§ od davnine, spomen Marije uvijek bio dio euharistijakog slavlja i na istoku

i na zapadu.®

2.4. Velica kao ,,euharistijski stav*

Potaknuta Marijinim duhom, Crkva se u euharistiji potpuno sjedinjuje s Kristom
1 njegovom Zrtvom. Ta se Cinjenica za Papu moZe puno dublje razumjeti ponovnim
Citanjem Velica, ali u euharistijskoj perspektivi. Euharistija kao spomen-¢in Kristove
muke, najsavrseniji je oblik zahvaljivanja, jako sli¢an Marijinu hvalospjevu. U trenutku
kada Marija 1z srca klice: ,,Velica dusa moja Gospodina, klikée duh moj u Bogu, mome
Spasitelju* (usp. Lk 1,46), ona Isusa ve¢ nosi u svome krilu: ,,Hvali Oca po Isusu, ali
hvali ga takoder u Isusu i s Isusom. To je istinski ,,euharistijski stav.“®® Spominjuéi se
cudesa koja je Bog ucinio u povijesti spasenja, Marija navijeSta ¢udo koje se ima
dogoditi, cudo koja daleko viSe nadvisuje 1 nadilazi, utjelovljenje, koje u sebi nosi snagu
I poruku otkupljenja. Zato je u Njezinu Velica prisutna eshatoloska napetost same

euharistije:

S3EE, br. 56.
%|sto, br. 56.
®Usp. Isto, br. 56.-57.
%|sto, br. 58.
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»Znacajna posljedica eshatoloske napetosti upisane u Euharistiju takoder je
¢injenica da ona daje poticaj nasemu povijesnom hodu, polazuci sjeme zive nade
u svakodnevicu svacije posvecenosti vlastitim obvezama. Ako doista kr§¢anska
vizija dovodi do gledanja "novih nebesa" i "nove zemlje" (usp. Otk 21,1), to ne
slabi, nego radije jaca na$ osjecaj odgovornosti prema dana$njem svijetu. Na
pocetku novoga tisuéljec¢a zelim to jos jace istaknuti kako bi se kr$¢ani vise no
ikada osjetili pozvanima da ne zanemare svoje duznosti kao gradani ovoga
svijeta. Njihova je zadaca, sa svjetlom Evandelja, doprinijeti izgradnji svijeta
prema mjeri Govijeka, svijeta koji ¢e odgovarati Bozjem planu."®’
Sin Bozji, svaki put dolaze¢i u siromastvu sakramentalnih znakova kruha i vina, nanovo
obnavlja onu posadenu klicu povijesti u kojoj su mocnici ,,zbaceni s prijestolja®, a
»heznatni uzviseni® (usp. LK 1,52). Marija pjeva o novom nebu i novoj zemlji, koji u
samoj euharistiji imaju svoj predokus i na neki nac¢in Bozji plan sa svijetom. Zato je za
Papu iznimno vazno nasljedovati Mariju u nasem slavljenju euharistije. On naglasava
da nam niSta bolje od Marijine duhovnosti ne moze pomo¢i zivjeti euharistijsko

otajstvo. Velic¢a tako ne ostaje Marijin stav prema Bogu, nego putokaz da nas Zivot po

euharistiji postane Velica.*®

*’EE, br. 20.

%8Usp. isto, br. 58. Zavriavajuéi svoje razmisljanje u zaklju¢nim brojevima Enciklike Papa Wojtyla nas
jo$ jednom upozorava da krenemo u Marijinu $kolu ¢as¢enja euharistijskog otajstva, br. 62.: ,,Udimo,
predraga moja braco i sestre, u Skolu svetaca, velikih tumaca istinske euharistijske poboznosti. U njima
teologija o Euharistiji poprima sav sjaj zivljene stvarnosti, postaje "zarazna" te, tako rekuc¢, "grije nasa
srca". Nadasve, sluSajmo Presvetu Mariju u kojoj se euharistijsko Otajstvo, vise nego u bilo kome
drugom, prikazuje kao otajstvo svjetla. Nju promatrajuci spoznajemo kakvu preobrazujucu snagu ima u
sebi Euharistija. U njoj vidimo svijet obnovljen u ljubavi. Promatraju¢i nju uznesenu u nebo dusom i
tijelom, vidimo otvoreno "novo nebo" i "novu zemlju" koja ¢e se pokazati naSim ocima s drugim
Kristovim dolaskom. Ovdje na zemlji Euharistija tvori njihov zalog te ih, na neki nacin, anticipira: "Veni,
Dominelesu!" (Otk 22,20).
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3. Rosarium Virginis Mariae

Papa je zivio uvijek u pratnji i prisutnosti Presvete Djevice, koju je smatrao
zvijezdom vodiljom nove evangelizacije i sigurne vodilje naseg hoda. Poboznost prema
Presvetoj Djevici i molitvi krunice Papa je iskazao pocetkom 25. godine svoga
pontifikata pred slikom Gospe od Krunice iz Marijanskog svetiSta u Pompejima. Tom je
prigodom, na Trgu sv. Petra, predstavio apostolsko pismo Rosarium Virginis Mariae
(Krunica Djevice Marije), proglasivsi tu godinu, Godinu krunice.

Ovo Pismo specificna je nadopuna i odredena konkretizacija smjernica koje je
Papa dao u apostolskom pismu povodom ulaska u trece tisuclje¢e. Ovdje Papa Wojtyla
osjeca potrebu iznijeti razmisljanje o krunici kao neku vrstu marijanskog dodatka tom
apostolskom pismu u kojem se razmatra Kristovo lice u zajednistvu s Marijom: ,,Moliti
krunicu nije nista drugo veé razmatrati s Marijom Kristovo lice.“®® Stoga se moZe reéi
da se kroz cijeli dokument proteZze ova misao: na Marijin nacin, u njenu drustvu i
njezinoj Skoli bolje, dublje, potpunije i dosljednije slijediti Krista, kroz molitvu krunice.
U samom uvodu Pisma Papa opisuje povijesno i crkveno-teoloski kontekst u kojem
preporucuje ovu staru, jednostavnu i duboku kontemplativnu krs¢ansku molitvu,
predlaZze je mjesnim crkvama i dopunja otajstvima svjetla. Na taj nacin krunica treba
posluziti kao djelotvorno sredstvo dubljeg upoznavanja Krista i sjedinjenja s Kristovim
otajstvom. Ovdje se Papa Wojtyla suprotstavlja razli¢itim kliSejima i jednostranim
shvacanjima ove molitva, kako medu pukom tako i klerom. Njegov je naum krunicu
otkriti i predstaviti u njezinu cjelovitu znacenju, stavljajuéi tako prvenstveno naglasak
na njezinu kristolosku usmjerenost, promatrajuci je tako kao saZetak cijelog evandelja i
kao meditativnu molitvu: ,,Premda je po svome obliku marijanska, krunica je sva
usredoto¢ena na Krista. U jedinstvenosti svojih sastavnih dijelova ona sadrzi dubinu

k.“"® Tako, moleéi krunicu

cjelokupne evandeoske poruke, tvore¢i gotov njezin sazeta
Crkva sjeda u Marijinu Skolu da bi se uvela u razmatranje ljepote Kristova lica i
iskustva dubine njegove ljubavi. Spominjuc¢i se nekih od svojih prethodnika koji su
odavali posebnu Cast ovoj molitvi, pridodajuci svoje vlastito iskustvo s krunicom, Papa

nastavlja tragom Petrovih nasljednika, imaju¢i pred oc€ima danasnje konkretno

% VAN PAVAO II., apostolsko pismo, Rosarium Virginis Mariae, Vatikan, 16. listopada, u: Dokumenti
132, KS, Zagreb, 2003., br. 3, Pismo u nastavku navodimo kraticom RMV
“Isto, br. 1.
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vrijeme.”" Moze se reéi da je ova molitva imala vazno mjesto u Papinu duhovnom
zivotu 1 pratila ga Citava zivota, kako sam kaze: ,Krunica me pratila u trenutcima
radosti 1 u trenutcima kusSnje. Njoj sam povjeravao tolike brige 1 u njoj sam uvijek
pronalazio utjehu.“72 Papa takoder uvida opasnost od podcjenjivana krunice te sve
manjeg zanimanja za nju medu katolicima. U ovome vremenu molitva Krunica je
zasigurno u Krizi tako da imamo razlicite teoloske prigovore, primjerice zbog straha da
se ne bi narusila kristocentricnost duhovnosti te kritika da je premalo ekumenska. Papa
Wojtyla, zele¢i se ograditi od ulaska u ovakve polemike, cjelokupno Pismo temelji na
osmom poglavlju dogmatske konstitucije Lumen Gentium. Osim LG, poziva se i na
brojne svece u povijesti Crkve koji su u krunici pronasli istinski put posvecenja,
posebno se vracajuéi na svetoga Ljudevita Mariju Grogniona de Monforta kojega je vise

puta citirao.”

Stoga ¢e u ovome dijelu rada biti predstavljene temeljne znacajke krunice, kako je
Papa vidi 1 koju joj vaznost daje. Posebnost ovoga dijela ¢e biti sama ¢injenica §to ono
neée biti u prvome redu teoloski osvrt na pitanje duhovnoga u njegovu zivotu. Ovdje
postoji zapisani oblika Papina duha. U prvom redu ¢emo predstaviti §to je molitva za
Papu, molitva u onome opéem shvacanju. Veéi dio poglavlja bit ¢e posvecen pogledu na
krunicu iz teoloske perspektive koju nudi Ivan Pavao II., posebno se osvréuci na njen
kristoloski temelj 1 poruku. Uz kristoloski element krunicu ¢e se jo§ promotriti 1 kroz
grcki pojam zakar. Za kraj ¢emo predstaviti prakti¢ne upute koje se nalazi u Pismu te

koja je uloga sv. Ljudevita Monfortskog i njegovih djela u Zivotu Pape.

™ Ako gledamo kronolodki moZemo vidjeti da je Papa na tragu svojih prethodnika; prije vise od 120
godina Lav XIlIl. je izdao posebnu encikliku o krunici, Supremi apostolatus officio, ovdje je krunica
predstavljena kao djelotvorno duhovno sredstvo protiv drusStvenih zala. Za vrijeme svoga pontifikata
objavio je 16 dokumenata o molitvi krunice i odredio je da se u mjesecu listopadu danomice moli krunica
u svim zupnim crkvama. Pavao VI., u svojoj apostolskoj pobudnici Marialis Cultusu duhu Koncila
obnovio je marijansku poboznost i naglasio njezino kristolosko usmjerenje. A sada Ivan Pavao II.
progovara o krunici iz svoga vlastitoga iskustva.

“RMV, br. 2.

® Usp. NEDILJKO A. ANCIC, Apostolsko pismo Krunica Djevice Marije, u: Crkva u svijetu, 38(2003),
br. 3., str. 455.-457.
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3.1. Papa o molitvi

Za pocetak ovoga razmisljanja, predstavljanja Pisma, namece se pitanje, $to je to
molitva za Papu, kako je uloga i vaznost molitve u njegovu zivotu? Jer promisljati
krunicu bez adoracije i molitve za njega je potpuni i nedopustivi apsurd. Zato za Papu

govoriti o krunici se moze samo iz njezine perspektive, molitve same krunice.

Za Papu Wojtylu je molitva prvi izraz one iskonske unutarnje ¢ovjekove istine,
prvi uvjet prave slobode duha. Ako ljudi u svom vlastitom egoizmu koji je
prepoznatljiv, promatramo samo sebe, sa svojim ogranicenjima i slaboS¢u, brzo ¢e nas
obuzeti tuga 1 malodusnost. No, ako su naSe o€i uprte u Gospodina nase ¢e srce biti
ispunjena nadom, razum ¢e se prosvijetljivati vjerom i istinom te ¢emo biti osposobljeni
upoznati poruku Evandelja: ,,Ako uistinu Zzelite slijediti Krista, ako hocete da vasa
ljubav prema Njemu raste i traje, morate biti ustrajni u molitvi. Ona je klju¢ snage
vaSega Zivljenja u Kristu. Vasa vjera i vasa ljubav bez molitve ¢e umrijeti.“’* Molitva je
priznanje ljudske ograni¢enosti i ovisnosti. Mi dolazimo od Boga, Bozji smo i Bogu se
vracamo. Stoga, jedino §to je u nasoj moci je da mu se predamo: ,,Zato je molitva
prvenstveno cin inteligencije, osjecaj poniznosti i priznanja, djelo povjerenja i
prepustanja Onome koji je svoj Zivot dao zbog ljubavi.“75 Stoga molitva za kr$¢anina,
prema Papi, ima poseban znacaj koji u potpunosti mijenja njegovu intimnu prirodu i
vrijednost samog kr$¢anina. Nasa krhkost i grjeSnost je takoder razlog zbog kojega
moramo moliti, skruSeno i ponizno priznati da smo jadna stvorenja, nejasnih misli,
naklonjena zlu jer smo stvorenja kojima konstantno treba nutarnja snaga i utjeha. Kao i
apostole, takoi ljude danas zanima kako moliti? Odgovor koji daje Isus poznat je svima-
Ocenas, koji nam otkriva svu bit molitve u nekoliko jednostavnih rijeci. Ona je molitva
koja se ne usredotoCuje prvenstveno u nama, nego u nebeskom Ocu, kojemu se

povjeravamo. Ocena$ nas uci da je nas odnos s Bogom odnos ovisnosti, jer sve $to

" IVAN PAVAO II., Testament za trece tisucljece, Prometej, Zg, 2000., str. 79. Ovdje éemo navesti jos
nekoliko misli o molitvi koje Papa navodi na 83. stranici, u istom dijelu knjige: ,,Molitva je tajni,ali
stvarni razgovor s Bogom, razgovor povjerenja i ljubavi.“; ,,Kr§¢anin zna da je njegova molitva Isus;
svaka njegova molitva polazi od Isusa; on je onaj koji moli u nama, s nama, za nas.*; ,,Molitva daje snage
za velike ideale, odrzavanje vjere, milosrda, Cistoce, plemenitosti.”; ,Molitva daje svjetlost koja
osvjetljuje dogadaje iz vlastitoga Zivota i same povijesti u izbaviteljskoj perspektivi Boga i vjecnosti.*;
»Molitva daje snage za uzdizanje iz ravnodusnosti grijeha, ako ste, na nesrecu, podlegli iskusenje i
slabosti.*

"lsto, str. 82.
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jesmo i $to imamo proizlazi iz njega i njemu se treba vratiti, zato moliti za Papu znaci

prvenstveno slijediti stazu misli koju je Isus ucrtao.”

Ako se govori o podjeli milosti kroz ekonomiju spasenja, koju ostvaruje
djelovanje Duha Svetoga, za Papu postoji jedna odredena veza, konkretno osoba,
izmedu utjelovljenja Rije¢i 1 rodenja Crkve. Osoba koja ujedinjuje oba trenutka jest
Marija, prisutna u Nazaretu i na prvom cenakulu Crkve, onom u Jeruzalemu. U oba
slucaja, njezina diskretna prisutnost omogucuje da se dogada ,,radanje po Duhu®. Tako
je ona po Kristovoj volji 1 dalje prisutna u Crkvi. Marijanska dimenzija Zivota jednog
Kristova uéenika izrazava se na posebno nacin sinovskim prepustanjem pogledu Majke
Bozje, s§to je imalo pocetak u oporuci na Golgoti. Sinovski se prepustaju¢i Mariji,
kr§¢anin, kao i apostol Ivan, prihva¢a Mariju i uvodi je u dubine svoga vlastitoga
prostora, nutarnjega Zivota, u svoj ljudski i kr§¢anski ,.ja.”” Marija ostaje trajno medu
nama da nam bude potpora u naSim potrebama. Razlog zbog kojega nam je Marija
neophodna za ljudski rast, tvrdi Papa, jest ¢injenica da je ona suradivala u razvoju
Isusova poslanja, daju¢i ga na svijet, ¢uvajuci ga, zive¢i s njim u njegovim godinama
priprave, u skrovitosti nazaretske kucice, ali i u kasnijim danima, tijekom njegova

djelovanja.”

Prema Papi, tjeskobni trenuci vjernickoga puka uvijek nas vode u Majc¢in zagrljaj.
Strah, neizvjesnost ili mozda samo Zelja za blizinom dovoljni su da se covjek uputi k
Maijci. Cinimo to kao narod i kao pojedinci, u zajedni¢koj molitvi u crkvama, obiteljima
ili na putu, u automobilu, prije spavanja ili tijekom dana. Medu najdraze poboZnosti
vjernickoga puka svakako se ubraja molitva Krunice. ,Krunica je moja najdraza
molitva. Divna, krasna molitva. Divna u svojoj jednostavnosti! Divna u svojoj
dubini!“"® Ovim rije¢ima Papa izrazava vaznost krunice u svome molitvenom Zivotu. Za
njega je ona molitveni komentar Isusova zivota. U pozdravu ,,Zdravo Marijo* kao da
pred ofima duse prolaze svi glavni dogadaji Isusova zivota, ostvaruju se sveukupnosti
veselih, bolnih i1 uzvisenih tajni te nas tako uvode u prisutnost zajednistva s Isusom
preko srca njegove Majke. Dok u isto vrijeme ljudsko srce u krunicu moze skupiti sve

dogadaje koji predstavljaju zivot nekih osoba, obitelji 1 cijeloga naroda, Crkve, i

76 Usp. IVAN PAVAO 1., Testament za trece tisucljece, str. 79.-84.

" Ovdje uotavamo sintagmu ,,Maj&instvo u duhu“, koju su upotrebljavali mnogi oci. Marija je prema
tome nasa majka u nutrini naseg bica.

8 Usp. IVAN PAVAQO II., Testament za trece tisucljece, str. 93.-97.

"RMV, br. 25.
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cijeloga CovjeCanstva, osobne i1 daleke dogadaje i tako u molitvi krunice slijedimo ritam

ljudskoga Zivota.®

3.2. Krunica, kontemplativnha molitva

3.2.1. Marijin pogled utisnut u krunicu

Prizor koji se susrece u Matejevu evandelju kada se Krist na Taboru preobrazava
te trojica uCenika ostaju zaneseni ljepotom Ucitelja, Papa uzima kao sliku krs¢anskog
razmatranja (kontemplacije). Gledati svojim licem Kristovo lice, prepoznavati njegovo
otajstvo u svakodnevici, u bolnim dogadajima, u slavi, traziti njegov otisak posvakud,
za Papu je zadaca svakog ucenika Kristova pa tako i kr§¢ana danas. Dok promatramo
Krista postajemo otvoreni prihvacanju otajstva trojstvenog zivota: ,,Razmatranje Krista
ima u Mariji nenadmaSan uzor. Sinovo lice na jedinstven nalin pripada Mariji. U
njezinu se liku oblikovalo, primivsi od nje takoder ljudsku sli¢nost, koja upucuje na jo$

. 1
veéu duhovnu povezanost.*®

Papa isti¢e da mozemo sa sigurnoscu reci da se nitko nije
tako vjerno posveéivao razmatranju Isusova lica kao Marija. Po¢evsi od navjestenja i
zaceca po Duhu kad su o¢i njezina srca gledale Sina pa sve do Betlehema kad su njezine
fizicke o¢i ugledale Sina, Marija je u potpunosti bila ona koja je promatrala Krista, koja
je kontemplirala. Od prvih se trenutaka njezin pogled ispunja klanjanjem i udivljenjem.
Pogled koji ¢e u svakoj prilici biti prodoran, kadar dublje shvatiti Sina. Taj je pogled
iSao do te mjere da je zapazao Kristove skrivene osjecaje i predusretao njegove odluke,
kao npr. u Kani (usp. Iv 2, 5) ili u drugim prilika kada je bio pogled boli, posebno pod
krizem sve do uskrsnog jutra kad ¢e njezin pogled biti radosni pogled i na koncu gorljivi
pogled po izlijevanju Duha Svetoga, na dan Pedesetnice. MoZe se S pravom reci da je
svaki Gospin pogled bio kristocentri¢an, potpuno uperen prema Isusu, njezin pogled jest
bio Krist. MoZe se re¢i da je Marija Krista gledala, Krista mislila i Krista zivjela. Papa
isti¢e da su sva sjecanja na Sina koja su bila utisnuta u njezino srce pratila Mariju na
svakom koraku i vodila je da razmislja o razli¢itim dogadajima iz Kristova Zivota: ,,Ta
su razmis$ljanja, u odredenom smislu ,,krunica®, koju je ona sama neprestano molila u
danima svoga zemaljskog Zivota.“® Marija stoga trajno pred sve vjernike stavlja
otajstva svoga Sina sa zeljom da ih se razmatra kako bi se spasenjska snaga u njima

o¢itovala. Kada molimo krunicu, mi preuzimamo Marijina sje¢anja 1 njezin

8 Usp. IVAN PAVAO 1., Testament za trece tisucljece, str. 97.
SIRMV, br. 10.
8|sto, br. 11.
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kontemplativni pogled. Preuzimajuéi ga, Marija u nama stvar plodno podrucje da i na$

pogled bude usmjeren u Krista.®®

3.2.2. Krunica kao zakar

Marijino duboko i osobno iskustvo jest temelj same krunice i upravo zbog te
Cinjenice ona je duboko kontemplativna molitva. Stoga Papa istice: ,,.Bez te
kontemplativne protege, izgubila bi svoje znadenje...“®* Prema Papi krunica je bez
razmatranja kao tijelo bez duse. Na taj nadin njezino moljenje upada u pogibeljnju
moguénost da postane mehanicki izri¢aj molitve i na taj se nacin suprostavi Isusovoj
opomeni: ,,Kad molite, ne blebeéite kao pogani. Misle da ¢e s mnos$tva rijeci biti
uslisani (usp. Mt 6, 7). Razmatranje po sebi trazi vrijeme, mjesto, odredeni napor koji
uzima osoba koja u njega ulazi, stoga i krunica trazi svoje vrijeme, iz svoga iskustva
Pavao VI. naglasava: ,,Moljenje krunice po samoj svojoj naravi zahtijeva polagan ritam,
pruzanje dovoljnog vremena kako bi molitelj mogao bolje razmisljati o otajstvima
zivota Gospodinova, gledanima kroz srce One koja je bila Gospodinu najbliza, pa da bi
se na taj natin mogla odatle crpsti nesluéena bogatstva.“®> Ova misao Pavla VI. Zeli
naglasiti da ako pravilno promislimo krunicu vidjet ¢emo da je Krist u sjediStu ove
kontemplativne molitve. Prije svega, Marijino je razmatranje sje¢anje. Papa Wojtyla
pojam sjecanje ovdje Zeli shvatiti na biblijskom znaenju te rijeci, za njega je Marijino
sjeCanje ocitovano u grékom pojmu zakar, koji oznacava posadasnjenje djela koja je
Bog ucinio u povijesti spasenja. Ti dogadaji koji su se dogodili u povijesti ne pripadaju
istoj, nego su bitan dio sada$njeg vremena spasenja, ostvarenog, prije svega u liturgiji.
Isti princip milosti vrijedi i za sva ostala molitvena priblizavanja tim dogadajima.
»Spominjati ih se“, u molitvenom stavu vjere i ljubavi, znaci otvarati se dubinama
milosti koju je Krist darovao u svim svojim otajstvima zivota, posebno u pashalnom
misteriju muke, smrti 1 uskrsnuéa. lako je liturgija vrhunac vjernickog zivota, ujedno i
najveca snaga iz koje sve proizlazi, treba takoder podsjetiti da se duhovni Zivot ne
sastoji samo od sudjelovanja na istoj. Pozvani smo moliti, sami, u zajednici, obitelji.
Krunica, sa svom svojom posebno$¢u, dio je te raznolike molitve koja je u Crkvi
prisutna. Zato mozemo reci, ako je liturgija savrSeno ocitovanje Kristove spasenjske

volje po Crkvi, onda je krunica kao meditacija o Kristu po Mariji, spasenjsko

8 Usp. RMV, br. 9.-11.

|sto, br. 12.

% PAVAO VI., apostolska pobudnica, Marialis cultus. O ispravnom Stovanju Blaene Djevice Marije,
Vatikan, 2. veljace, u: Dokumenti 44, KS, Zagreb, br. 12., Pobudnicu u nastavku navodimo kraticom MC
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razmatranje. Papa isti¢e da gledajuéi krunicu od otajstva do otajstva, mozemo reé¢i da
ono §to liturgija uprisutnjuje, krunica &ni po svome razmatranju, oblikujuéi nag zivot.®®
Na tom tragu je i Balthasar kada kaze: ,,Kao i crkvena godina Krunica prelazi s vijenca
otajstava vezanih uz Isusovo djetinjstvo na otajstva muke i njegove proslave od uskrsa
do uzasasca. Stoga je to molitva prozeta spomenom na Marijino sudjelovanje i

. 87
posredovanje.*

3.2.3. Uditeljica po Krunici

»Prolaziti s Marijom prizore iz krunice znaci uputiti se u Marijinu $kolu da bi se
¢italo Krista, da bi se proniknulo njegove tajne i razumjelo njegovu poruku.“® Ovim
rije¢ima Papa istice da je Marijina Skola jo§ djelotvornija i privla¢nija ako samo
pomislimo da u njoj dobivamo obilje darova Duha Svetoga i savrSen primjer
nasljedovanja na putu vjere. Ako promatramo krs¢ansku duhovnost mozemo sa
sigurnoS¢u re¢i da je njezin cilj suoblicenje svakog ucenika sa Uciteljem: ,,Na
duhovnom putu krunice, utemeljenom na neprekidnom razmatranju — u Marijinu
drustvu — Kristova lica, taj zahtjevni ideal suobliCavanja njemu postize se Cestim
druZenjem, koje bismo mogli nazvati prijateljskim.“*® Prema Papi krunica omoguéuje
sasvim jednostavan na¢in ulaska u Kristov zivot i omogucuje da s njim prijateljski
dijelimo sve njegove najdublje osjeCaje. U tom suoblicenju Kristu, po krunici, na
poseban nacin svatko ponaosob se prepuSta Marijinoj maj¢inskoj brizi. Zato nas
krunica, prema Papi, na misti¢an na¢in dovodi pred Majku, koja kao §to je odgajala Sina

u nazaretskom domu, odgaja i nas, istom brigom i sposobno$¢u:

»Stoga je najsavrSenija od svih poboZznosti nedvojbeno ona koja nas
najsavrSenije suoblicava Isusu Kristu, s njime sjedinjuje 1 njemu posvecuje. A
kako se Marija od svih stvorenja najviSe suobli¢ila Kristu, iz toga slijedi da je
izmedu svih poboZnosti ona koja najvisSe posvecuje i suobliCuje dusu nasem
Gospodinu poboznost prema Mariji, njegovoj svetoj Majci, 1 §to dusa bude vise
posvecena njoj, to ¢e vise biti posvecena Isusu Kristu.“%

8 Usp. RMV, br. 13., ,Krunica se, zapravo, ne suprotstavlja razmatranju Rije¢i BoZje niti liturgijskoj
molitvi; naprotiv, ona predstavlja njihovu prirodnu i idealnu nadopunu, posebice kao priprava i zahvala za
euharistijsko slavlje. Krista, kojega susre¢cemo u evandelju i sakramentima, razmatramo s Marijom u
razli¢itim trenucima njegova Zivota, zahvaljuju¢i radosnim otajstvima, otajstvima svjetla, zalosnim i
slavnim otajstvima. Pouceni od Marije, u¢imo kako se suobliCiti njezinu bozanskome Sinu i kako ga
navijestati samim svojim zivotom.“ Rije¢i Pape Benedikta XVI. na Angelusu, 19. listopada 2005.

8 H. U. v. BALTHASAR, Krunica. Marijanska molitva i spas svijeta, KS, Zagreb, 1990. str. 39.

®RMV, br. 14.

lsto, br. 15.

“lsto.
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Od svih duhovnosti kojima Crkva uzdize svoj glas Bogu Ocu, niti u jednoj, kao u
krunici, Kristov i Marijin zivot ne izgledaju tako duboko sjedinjeni i povezani. Po
krunici Marija zivi samo u Kristu i za Krista. Ona u je u isto vrijeme i meditacija i
molitva. Meditacija po sje¢anju (zakar) te molitva po uvjerenju Crkve da je Marija po
svojem majcinskom zagovoru moze dobit sve od svoga Sina: ,Kada se u krunici
utjeCcemo Mariji, hramu Duha Svetoga (usp. Lk 1, 35), ona nas zagovara kod Oca, koji
ju je ispunio miloS¢u, i Sina, rodenog iz njezina krila, mole¢i s nama i za nas.“** Ona je
takoder 1 sredstvo navijeStanja u kojem se Kristovo otajstvo predstavlja na razli¢itim
razinama kr§¢anskoga i Crkvenog zivota. Taj oblik predstavljanja, za Papu, jest ili bi
barem trebao biti molitven i kontemplativan, trebao bi biti sredstvo preko kojega se
vjernici mogu suobli¢iti Kristovu srcu: ,,Ako su u molitvi krunice uzeti u obzir svi
elementi nuzni za djelotvornu meditaciju, tada se, osobito pri njezinu zajednickom
moljenju u Zupama i svetiStima, pruza znacajna katehetska prilika, koju pastiri moraju

«92

znati iskoristiti.“”* I na taj na¢in Djevica po krunici nastavlja djelo svojega Sina.

3.3. Otajstva krunice oznacavaju njen kristoloski temelj

»Kao evandeoska molitva, usredotoCena na otajstvo otkupiteljskog
Utjelovljenja, krunica ima izrazito kristolosko usmjerenje. Njezin naime
najznacajniji sastavni dio — litanijsko ponavljanje Zdravomarije — postaje takoder
neprekidno hvaljenje Krista, jer se navjestaj andela 1 pozdrav Krstiteljeve majke
kona¢no odnosi na nj: ’Blagoslovljen plod utrobe tvoje’ (Lk 1, 42). Re¢i ¢emo jos
1 viSe: ponavljanje Zdravomarije tvori osnovu, na kojoj se razvija razmatranje
otajstava: Isus svake zdravomarije jest onaj isti kojega nam otajstva jedno za
drugim stavljaju pred o&i, sad kao Sina BoZjega sad kao sina Djevigina“®®

Od svih otajstava Isusova zivota, krunica, u onome obliku u kojemu je mi danas
poznajemo, navodi samo neka od njih. Izbor koji je odreden prema pradavnoj osnovi te
molitve, a koja se temelji na broju od 150 zaziva, po uzoru na 150 psalama. Da bi
potpunije i snaznije istaknuo kristolosku dubinu krunice, Papa Wojtlya je odlucio
nadopuniti ve¢ postojeca otajstva s onima iz Kristova zivota, obuhvacajuci razdoblje u
vremenu od krStenja 1 muke: ,,U tim otajstvima razmatramo vazne vidike Kristove
osobe kao konacnog objavitelja Oca. Nazvan Ocevim ljubljenim Sinom prilikom

krstenja na rijeci Jordanu, Krist je onaj koji navijesta dolazak Kraljevstva, svjedoc¢i ga

*IRMV, br. 16.
%sto, br. 17.
®MC, br. 155.
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djelima i progladava njegove zahtjeve.“* Tako u godinama Kristova javnog djelovanja

Papa Wojtlya uocava otajstvo koje naziva otajstvo svjetla:

»lijedom toga, a da bi krunica postala na potpuniji nacin ,,sazetak svega
evandelja®, prilici da se, nakon razmisljanja o Kristovu utjelovljenju i skrovitom
zivotu (radosna otajstva), a prije usredotoCivanja na njegove pathje u muci
(zalosna otajstva) i uskrsnu pobjedu (slavna otajstva), razmatraju neki osobito

znadajni trenuci njegova javnog Zivota (otajstva svjetla).«®

Dodavanje novih otajstava ne nanosi Stetu bilo kojem od bitnih vidika tradicionalnog
oblika ove molitve. Ono ima za cilj ozivjeti i obnoviti zanimanje za Krunicu u
kr§¢anskom zivotu kao istinskom uvodu u dubinu Kristova srca. Stoga, Papa uvodi
novih pet otajstava: ,,Nakon razmi$ljanja Kristova utjelovljenja i skrovitog Zivota
(radosna otajstva) a prije njegove patnje (Zalosna otajstva) i uskrsne pobjede (slavna
otajstva), razmatrat ¢e se osobito znacajni trenutci njegova javnog zivota: krStenje na
Jordanu na pocetku Kristova djelovanja, samoobjavljivanje na svadbi u Kani, navjestaj
kraljevstva BoZjega s pozivom na obracenje, preobrazenje na brdu Taboru te

ustanovljenje euharistije kao sakramentalnog izraza pashalnog otajstva.“%

3.3.1. Radosna otajstva

Prvi niz otajstava, poznata kao radosna otajstva, oznaCava radost kojom zraci
utjelovljenje. Ta se radost moze iSCitati ve¢ iz prvog otajstva, navjeStaja, gdje
Gabrijelov pozdrav Djevici aludira na mesijansku radost: ,,Raduj se Marijo!“*’ Citava
ekonomija spasenja teZi tome navjeStaju. Radost se iSCitava 1 u susretu Marije s
Elizabetom gdje Marijino klicanje i Kristova prisutnost u njoj ¢ine da Ivan ,,zaigra od
radosti* (usp. Lk 1, 44). Vrhunac radosti ovoga otajstva jest tre¢i zaziv i betlehemski
dogadaj: ,,Preplavljen je radoS¢u i prizor u Betlehemu, u kojem je rodenje bozanskog
Djetesca, Spasitelja svijeta, najavljeno pjesmom andela i objavljeno pastirima upravo
kao ,velika radost (Lk 2, 10).“® Za razliku od prva tri zaziva ovoga otajstva,

posljednja dva, iako u sebi imaju sadrzanu radosno ozra¢je, na neki nacin unaprijed

“RMV, br. 19.

“Isto.

% NEDILJKO A. ANCIC, Apostolsko pismo Krunica Djevice Marije, str. 459.

97 S dogadajem u skrovitoj nazaretskoj sobici zasjalo je opée, katolicko svjetlo svemu svijetu. U SZ se
Cesto otvaralo nebo. Otuda je dolazila Bozja rije¢ i Duh Bozji. No, nikada nije Duh osjenio krilo neke
djevice. Sve prijasnje bilo je put, priprava. Sada je ispunjenje.” (citat prema H. U. v. BALTHASAR,
Krunica. Marijanska molitva i spas svijeta, str. 13.)

*RMV, br. 20.

37



izrazavaju dramu koja se ima zbiti: ,,Prikazanje u Hramu doista ne izrazava samo radost
zbog posvecenja djeteta i klicanje starca Simuna. Ono takoder podsje¢a na prorostvo da
¢e Krist biti u Izraelu ,,znak osporavan®, a da ¢e samoj Mariji mac probosti dusu (usp.

Lk 2, 34-35).«%°

Stoga, razmatrati ovo otajstvo za Papu znaci uci u najdublje uzroke i znacenje
kr§¢anske radosti, znaCi popuno se usredotoCiti na konkretnu stvarnost radosnog
otajstva utjelovljenja imaju¢i na umu da on vodi prema potpuno mra¢nom nagovjestaju
otajstva muke. Isusova Majka nas uvodi u potpunije shvacanje krS¢anske radosti, koja

svoje ostvarenje ima u osobi Isusa Krista.'*

3.3.2. Otajstva svjetla

Nakon godina skrovitosti i pripreme na djelo kojemu je Otac namijenio, dolazi se
do Kristova javnog zivota i poCetka njegova djelovanja. Papa Wojtyla, Zeleci kr§¢anskoj
zajednici predloziti pet vaznih trenutaka Kristova javnoga zivota, navodi pet posebnih

dogadaja, predstavljaju¢i ih u molitvenom obliku, njima odgovaraju;
1.  Kristovo krstenje na Jordanu.
Kristova samoobjava u Kani.

Kristovo navjestenje kraljevstva BoZjega s pozivom na obracenje.

Kristovo preobrazenje.

o & W N

Kristovo ustanovljenje euharistije.

Za svako pojedinacno otajstvo moze se rec¢i da je objava Kraljevstva koje je nastupilo u
osobi Isusa iz Nazareta. Specifi¢nost ovih otajstava, osim onoga u Kani, jest to da je
Marija po strani: ,,Objava koju je Otac izravno uputio prilikom krstenja na Jordanu i
njezin odjek u poslanju Ivana Krstitelja, u Kani izlazi s Marijinih usana i postaje veliki
majéinski savjet kojeg ona upucuje Crkvi svih vremena: ,,Sto god vam rekne, ucinite!*
(Iv 2, 5).!%" lako samo u prvom zazivu ovoga otajstva prisutna Marija, ostavlja duboki

trag na sve ostale, ¢ine¢i marijansku pozadinu svih ostalih otajstava svjetla. Njezin

RMV, br. 20.
100 ysp. Isto.
19%ysto, br. 21.
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'66

savjet: ,,Sto god vam rekne, uéinite!*, postaje izvrstan uvod u Kristove rije¢i i znakove

tijekom njegova javnog djelovanja.*®
3.3.3. Zalosna otajstva

Od svih otajstava koja susre¢emo u evandeljima ovo zasigurno ima posebnu
vaznost. Cjelokupna krS¢anska duhovnost oduvijek se usredotodivala na pojedine
dijelove Kristove Muke shvacajuci je kao vrhunac objave ljubavi i izvor naseg spasenja.
Tako i krunica izabire neke dijelove Muke pozivajuci vjernike na razmatranje Kristove
agonije zajedno sa Marijom. Stoga, Papa zeli naglasiti da Zalosna otajstva pomazu
vjerniku ponovno prozivljavati Isusovu smrt, stati podno kriza sa njegovom majkom,
u¢i s njom u beskrajni ocean BoZje ljubavi prema Covjeku 1 na taj nacin iskusiti svu

. .. 1
njegovu Zivotvornu snagu.'®

3.3.4. Slavna otajstva

Kao vjernici ne smijemo se zaustavljati na slici Krista raspetoga, nasa vjere mora
nadi¢i muke kako bi svoj pogled uzdigla prema Kristovoj slavi u uskrsnuéu. Ovdje se
ponovno dogada vrijeme Marijina otvorena sudjelovanja u povijesti spasenja, nije vise
povucena u tiSinu kao §to je to bila tokom Isusova djelovanja. Posljednja dva zaziva
radosnog otajstva osvjetljuju nam svojevrsnu nagradu koju Majka prima od Sina.
Njezino uzaSas¢e u nebo 1 krunjenje za Kraljicu Neba 1 andela oznacava predokus 1
vrhunac eshatoloskog stanja Crkve: ,,Kraljica ima i pred kraljem puninu mo¢i. Marijina
se mo¢ izraZzava u njezinu zagovoru i posredovanju milosti jer mi sve osobne milosti od
Boga i Krista uvijek primamo kao udovi svete Crkve, pa time i kao djeca
Marijina.“lO4Stoga slavna otajstva njeguju u vjernicima nadu u eshatoloski cilj, prema

kojem Crkva hodogasti.*®

3.3.4. Antropoloski vid krunice

Na prvi pogled krunica nema antropolosku notu u sebi. No, u svjetlu svega do sad
re¢enoga, nije tesku proniknuti dublje u ovakav pogled prema krunici. Svatko tko krene
razmatrati Krista u razli¢itim etapama njegova zivota ne moze, a da ne spoznaje i istinu

o ¢ovjeku. Takvu teolosku misao nam potvrduje i Drugi vatikanski koncil u Pastoralnoj

192 Ysp. RMV, br. 21

103 Ysp. Isto, br. 22.

1041 U. v. BALTHASAR, Krunica. Marijanska molitva i spas svijeta, str. 76.
195 Usp. RMV, br. 23,
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konstituciji o Crkvi Gaudium et spes: ,,Misterij ¢ovjeka postaje doista jasan jedino u
misteriju utjelovljene Rije¢i.“!*® Smisao krunice u tom pogledu je da otvori put tome
svjetlu. Ako slijedimo Krista, koji je 1 Bog i covjek a u kojem je Covjekov put objavljen
i otkupljen, svaki vjernik dolazi pred sliku pravog ¢ovjeka, tako ¢ovjek: ,,Razmatrajuci
Kristovo rodenje biva poucen o svetosti zivota, promatrajuéi nazaretski dom uci pravu
istinu o obitelji prema Bozjem naumu, slusaju¢i Ucitelja u otajstvima njegova javnog
djelovanja crpi svjetlo koje ga vodi u kraljevstvo Bozje, a slijede¢i ga na putu na
Kalvariju biva poucen o smislu spasenjskog trpljenja. Na kraju, razmatrajuc¢i Krista i
njegovu Majku u slavi, vidi cilj kojemu je svaki od nas pozvan, ako dopustimo da nas
Duh Sveti ozdravi i preobrazi.“*®” Moze se re¢i kako svako otajstvo krunice, kada ga se
pozorno promatra, baca svjetlo na covjeka i1 misteriji koji zovemo covjek. Krunica
omogucuje jo$ jednu antropoloSku dimenziju, omoguéuje da u susret s Otkupiteljevim
covjestvom iznesemo i prostremo sve svoje probleme, tjeskobe, napore i teznje kojima
je oznaCen na$ zivot, Papa istice: ,,Moliti krunici znaci povjeriti sve svoje brige
milosrdnim srcima Krista i njegove Majke.“'*® Stoga, kada govorimo o krunici u
njenom antropolo§koj ozrac¢ju, mislimo na odnos vjere i razuma u njenoj

kontemplativnoj dimenziji

Da je krunica, kao i svaka molitva, u bitnome antropoloski usmjerena, svjedo¢i i
sama cCinjenica da su razum 1 vjera pa samim time i molitva, duboko medusobno
protkane. Teolog Raguz, tumace¢i molitve sv. Anzelma Canterburyjskog BlaZenoj
Djevici Mariji isti¢e upravo tu antropolosku dimenziju svake molitve pa tako i krunice:
»Sve molitve, a napose molitve Djevici Mariji, svjedoce o sraslosti razuma i vjere:
razum Koji se daje voditi i izazivati vjerom, ali i vjere koja je upravo po razumu ostaje
Ziva Vjera.“109 Raguz se, kao 1 Ivan Pavao II., posebno osvrée na odnos kristologije i
mariologije, naglasavajué¢i opasnost po duhovnost ako se jedno od drugog odvaja. U
prvom redu istice kako se gubi povijesno-spasenjski aspekt gdje kristologija postaje
apstraktna, potpuno svedena na racionalno, bez udjela u danaSnjici svakoga cCovjeka,

gdje Krist ostaje ideja kojoj se divimo, ali je ne slijedimo. Dok s druge strane,

9GS, br. 22.

7RMV, br. 25.

%sto., u istom broju Papa iznosi svoju misao o vaznosti krunice za njegov pontifikat: ,Iznova
razmiSljajuéi, u vremenskom razmaku od dvadeset pet godina, o tesko¢ama koje su takoder bile dio moje
papinske sluzbe, osje¢am potrebu jo§ jednom reci, kao topao poziv svima da osobno stjecu to iskustvo:
da, krunica doista ,,0znacava ritam ljudskog zivota“, kako bi ga uskladila s ritmom bozanskog Zivota, u
radosnom zajednistvu Presvetog Trojstva, cilja i teZznje naseg zivota.*

1% TVICA RAGUZ, Molitve Anzelma Canterburyjskoga Blazenoj Djevici Mariji i marijanska poboznost
danas, u: Hercegovina franciscana, 7(2011.), br. 7, str. 298.
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marijanska poboZznost bez kristologije vodi duhovnosti u kojoj nema obracenja i pravog
suofavanja s vlastitom egzistencijom i grjesno§éu.’® Prepoznavajuéi dvije krajnosti,
Raguz isti¢e da je korijen marijanske duhovnosti ljubav: ,,Poboznost prema BlaZenoj
Djevici proizlazi iz BoZje ljubavi prema ¢ovjeku koja nam je objavljenja u Isusu Kristu.
Bozja ljubav je u potpunosti primljena u povijesti ljudskoga roda upravo u osobi
Blazene Marije.“!*! Ona je prva od Boga primila ljubav, s Marijom je Bog prvo razvio

odnos ljubavi. Stoga je ona vjernicima prva pomoc¢nica u svemu, napose u ljubavi.112

Iz svega gore navedenoga, Papa tvrdi da se moze sa sigurno$c¢u reci da je krunica,
kao i svaka druga molitva, obavijena antropoloskim elementom i duhom. Ona je
molitva koja u potpunosti obuhvaca Covjeka, sve njegove psihosomstske dimenzije:
»Molitva krunice je molitva Covjeka za Covjeka: to je molitva ljudske solidarnosti,
kolegijalna molitva otkupljenih, koja odrazava duh i nakane prve otkupljene, Marije,
majke 1 slike Crkve: molitva za sve ljude svijeta i povijesti, za zive 1 mrtve, koji su

pozvani da budu s nama Tijelo Kristovo i da postanu s njim subatinici slave.«!*®

3.3.5. Prakti¢ne upute o molitvi krunice

Krunica je koncipirana na takav nacin da potpomogne sjedinjenje s otajstvom
kroz razmatranje istog. Ovdje je rijeC o metodi koja se temelji na ponavljanju, prije
svega molitve Zdravomarije. No, ovdje se lako moZe pojaviti jedna opasnost. Ako se
dogodi da se to ponavljanje promatra povrsno, lako se upadne u napast da se krunicu
smatra suhoparnom i dosadnom vjezbom. Stoga Papa tvrdi da krunicu treba promatrati
kao izraz one ljubavi koja se neumorno obrac¢a ljubljenoj osobi iz Ciste ljubavi, koja je
uvijek nova zbog svih osjecaja kojima je prozZeta:

»Jedno je jasno: ako je ponavljanje Zdravomarije izravno upuceno Mariji, taj je

¢in ljubavi u konacnici, s njom i po njoj, upravljen Isusu. Ponavljanje je potaknuto

zeljom za sve potpunijim suobli¢avanjem Kristu, istinskom »programu«

krS¢anskog zZivota. Sveti je Pavao taj program izrazio gorljivim rije¢ima: ,,Ta meni
je zivjeti Krist, a umrijeti dobitak!* (Fil 1, 21). I nadalje: ,,Zivim, ali ne viSe ja,

10 profesor Raguz za portal Svjetlo rije¢i napisao je mali ali vrlo zanimljivi ¢lanak pod nazivom O
dvjema vrstama laznih vjernika. Gdje upravo s jedne strane istiCe krajnji racionalizam kao govor o Kristu
kao nekakvoj lijepoj ideji ali Kristu kao nekakvoj apstraktnoj ,,pojavi“, koji nema udjela u mojoj
svakodnevici. S druge strane stoji vjerski sentimentalizam kao svojevrsna ,,vjerska prostitucija® gdje se
svetost iznosi u krajnjem brbljanju i nekontroliranoj euforiji. Clanak mozete pogledati na:
http://www.svjetlorijeci.ba/kolumna/2520/ivica-raguz/o-dvjema-vrstama-laznih-vjernika

ML IVICA RAGUZ, Molitve Anzelma Canterburyjskoga Blazenoj Djevici Mariji i marijanska poboznost
danas, str. 299.

12 Usp. isto, str. 298.-299.

YPRMV, br. 21.
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nego zivi u meni Krist* (Gal 2, 20). Krunica nam pomaze sve tjesSnje se suobliciti
Kristu, sve dok ne postignemo istinsku svetost.«™*

Ne treba iznenaditi §to se na$ odnos sa Kristom moze ostvariti odredenom metodom.
Krs¢anski Bog se objavljuje ¢ovjeku uvazavajuéi nasu ljudsku narav i ritam ljudskog
zivota. Za Papu se metodoloski aspekt duhovnosti posebno ocituje u liturgiji.
Sakramenti 1 sakramentalije strukturirani su tako da ¢ine niz obreda koji ukljucuju sve
dimenzije ljudske osobe, isti princip vrijedi i za neliturgijske molitve. Tu ¢injenicu
posebno istiCe i moze se prepoznati karakteristi¢na kristoloska meditativna molitva na
Istoku, tradicionalno povezana sa ritmom disanja, a koja istodobno potpomaze
ustrajnost u molitvi i na neki nacin kao da najpristupacnije utjelovljuje zelju da Krist
postane sve u nasem Zivotu.'™ Papa istie da krunica nije nista drugo nego metoda
razmisljanja. Krunica sluzi kao sredstvo za postizanje nekog zivotnog cilja te i sama
moze postati cilj sama po sebi. U Cinjenici da je ona plod stoljetnog iskustva, kao

metoda se ne smije podcijeniti.*

Kako bi se razmatranja u molitvi krunice temeljila na Bibliji, Papa Wojtyla
potencira da se prije svakoga otajstva procita prikladni biblijski tekst koji mu odgovara,
naglaSavajuci da nije rije¢ o tome da se dozove u pamet neka informacija, nego da se
dopusti Bogu da govori. Da bi mogli slusati i razmatrati svakako je potrebna Sutnja.
Stoga, nakon navjeStaja otajstva i Citanja Bozje rije¢i preporucljivo je da zastanemo
neko vrijeme: ,,Ponovno otkrivanje vrijednosti Sutnje jedna je od tajni razmatranja i
meditacije. Medu nedostacima drustva u kojem vladaju tehnologija i masovni mediji
jest 1 Cinjenica da Sutnju postaje sve teze ostvariti. Kao §to se u liturgiji preporucuju
trenuci Sutnje, tako 1 u moljenju krunice prili¢i odrediti kratku stanku nakon sluSanja
Bozje rijedi, dok se duh usredotouje na sadrzaj odredenog otajstva.“''’ Jedna od

glavnih molitava zasigurno jest molitva Ocu. Oc¢enas je u krunici postavljen gotovo kao

H4RMV, br. 26.

50vakova je molitva na Istoku poznata kao hezihazam, a oéituje se kroz trajno ponavljanje molitvenih
misli kao naprimjer: ,,Gospodine Isuse Kriste, Sine Bozji, smiluj se meni greSniku“. Hezihazam je
duhovni i teoloski pokret koji se pojavio na Svetoj Gori Atosu u 14. stoljecu i Cije je uCenje izloZeno u
teoloskoj sintezi isto¢ne monaske duhovnosti sv. Grgura Palame, nadbiskupa (arhiepiskopa) solunskog, a
koje je Istocna crkva prihvatila i potvrdila na svojim sinodama 1341. i 1351. godine. No, po svetom
Grguru Palami korijeni hezihazma potjecu jo§ od prebivanja Presvete Bogorodice i Vazda Djeve Marije u
hramu Salomonovu. Budu¢i da se sav duhovni Zivot ¢ovjeka odvija u velikoj harmoniji, uéenje i izlaganje
o molitvi trebaju biti povezani s redom i harmonijom koji vladaju u duhovnom Zzivotu. U vezi toga govori
se 0 podjeli duhovnog rasta na tri stupnja: o¢is¢enje, prosvjetljenje i sjedinjenje. Za svaki od ova tri
stupnja karakteristi¢no je da ima svoj nacin molitve, svoj na¢in organiziranog Zivota, svoje kusnje. Svaki
stupanj ima i svoj odnos s duhovnim ocem, svaki stupanj odgovara stupnjevima zivota.

18 Usp. RMV, br. 26.-28.

Wisto, br. 31.
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temelj kristoloSko-marijanske meditacije. On je uvod u svako otajstvo, nakon kojeg
slijedi niz od deset Zdravomarija:

,»10 je najopsezniji dio krunice 1 ujedno je ¢ini marijanskom molitvom u
pravom smislu rije¢i. No upravo u svjetlu ispravno shvacene Zdravomarije jasno
se zapaza da se marijansko obiljeZje ne samo ne suprotstavlja onom kristoloSkom
nego ga istiCe i pojacava. Prvi dio Zdravomarije, sastavljen od rije¢i koje su
Mariji uputili andeo Gabrijel 1 sveta Elizabeta, poklonstveno je razmatranje
otajstva koje se ispunilo u Djevici iz Nazareta. Te rijeci, takore€i, izrazavaju
divljenje neba i zemlje i, u odredenom smislu, divljenje samog Boga dok promatra
svoje ,,remek-djelo® — utjelovljenje Sina u Marijinu djevi¢anskom krilu — u smislu
onoga Bozjeg pogleda iz Knjige Postanka (usp. Post 1,31), onoga iskonskog
pathosa kojim je Bog, u zoru stvaranja, promatrao djelo svojih ruku. Dok u
krunici ponavljamo Zdravomarije, dijelimo sdmo BoZzje udivljenje i radost: u
zanosnom divljenju prepoznajemo najveée ¢udo u povijesti. To je ispunjenje
Marijlilrsl;a prorostva: ,,Odsad ¢e me, evo, svi naraStaji zvati blazenom* (Lk 1,
48).

Papa ovdje naglaSava da je teziSte prvog i drugog dijela molitve Zdravomarijo Isusovo
ime, Emanuel. Iz toga imena proizlazi jedinstveni i povlasteni odnos s Kristom, koji
Mariju ¢ini Majkom Bozjom (Theotokos) te izvire sva snaga proSnje koju joj
upucujemo u drugom dijelu molitve, dok joj povjeravamo svoj zivot i ¢as svoje smrti.
Zavrsetak svake desetine odreden je za molitvu Slava Ocu koji je ovdje postavljen kao

Trojstvena doksologija koja je cilj svakog kr§¢anskog razmatranja.'*®

Molitvu krunice karakterizira i njen materijalni oblik o¢itovan u malenim zrncima
poredanim u pet desetina na tankoj vezici sa krizem na pocetku. U najopSirnijoj praksi
ona su sredstvo za brojenje izmoljenih Zdravomarija, no zasigurno je mozZemo
promatrati 1 kao izrazavanje odredenog simbolizma, koji moZe dati ve¢u dubinu
razmatranju. Prvi dio toga simbolizma jest da nizanje zrnaca krunice vodi krizu, koji 1
otvara 1 zatvara tijek molitve. Zrnca kao sredstvo za brojanje krunice oznacavaju i
neprekidni hod razmatranja i krS¢anskog usavrSavanja: ,,Lijep nafin da se proSiri
simboli¢ko znacenje zrnaca krunice jest dopustiti da nas ona podsjete na nase uzajamne

. . . . . . 120
odnose, na svezu zajednistva 1 bratstva koja nas sve povezuje u Kristu.*

8sto, br. 33.
19 Usp. RMV, br. 31.-35.
120sto, br. 36.
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3.3.6. lvan Pavao Il. i sv. Ljudevit Grigorion Maria de Monfort

Sveti Ljudevit Monfortski rodio se 31. sijecnja 1673. u Monfort-la-Cane-u kod
Rennesa u Bretanji u Francuskoj. Zivio je u vremenu kada je bio veliki otpad od vjere, u
vremenu baroka. Odlikovao se u propovijedanju, askezi, mistici, izradi skulptura, a pred
kraj svojega Zivota i kao pisac. No, iznad svega se odlikovao velikom bezrezervnom
ljubavlju prema Isusovoj Majci. Oko 1685. primio je sakrament potvrde te svome
krsnom imenu Ljudevit dodao jo§ ime Marija. Nakon nekog vremena odlazi u
isusovacki kolegij Sv. Tome u Rennes gdje zavrSava klasi¢nu gimnaziju te kasnije i
teologiju. Bio je jedan od najve¢ih misionara kojega poznaje Katolicka Crkva. Prema
predaji se smatra da je prepjesacio oko 25 tisuca kilometara i odrzao oko stotinu misija,
§to je za ono vrijeme gotovo neostvarivo. Utemeljitelj je misionara monfortanaca,
»Druzbe Marijine” ¢iji ¢lanovi mogu biti brata 1 svecenici. Posebna karizma
monfortanaca jest da su misionari-propovjednici. Monfortanska duhovnost je prije
svega put trazenja i suobli¢enja Isusu Kristu po Marijinim rukama. Monfort je bio
svecenik misticnog iskustva koji je zarko trazio i zelio prisutnost Boga zivoga u svome
Zivotu:

,»Dodi, o Mudrosti, jedan siromah te trazi. Zasto toliko produljuje§ moje

muceni$tvo? Trazim te dan i no¢. Otvori, moja Ljubavi, kucam na tvoja vrata. O

ne, nije to stranac nego srce koje ljubav nosi 1 koje nema druge do li tvoje kuce za

pocinak. Ako me ne Zeli§, dopusti barem da te trazim. Ostavi me uvijek u ¢eznji
traienja.“121

Kad bi se trebalo saZeti ono osnovno §to je karakteristiéno u vezi karizme i duhovnosti
monfortanaca, to bi bilo zasigurno: evangelizacija, molitva Mariji, Ceste promjene
mjesta boravka, rad. Monfort se istaknuo i u pisanju, njegova najpoznatija djela su:
Marijina tajna ili Sveto ropstvo ljubavi, Ljubav Vjecne Mudrosti 1 Rasprava o pravoj

poboznosti prema Presvetoj Djevici.

Za Papu od velike je vaznosti bila knjiga Rasprava o pravoj poboznosti prema
Presvetoj Djevici Mariji*?, kako sam Papa Woijtyla kaZe: ,,Citanje ove knjiZice za mene
je predstavljao jedan odlucujuci preokret u mome Zivotu. Rekoh preokret iako se radilo
0 jednom dugom nutarnjem putu koji se podudarao s potajnom pripremom za

svecenistvo. Upravo tada mi dode u ruke Rasprava o pravoj poboznosti prema Presvetoj

21 JUDEVIT M. G. MONFORTSKI, Duhovni spisi. Liubav Vjecne Mudrosti, KS, Zagreb, 2009., br. 97.
122 Raspravu je Monfort napisao pred kraj svoga zivota, ali je knjiga svoje prvo objavu dozivjela 1849. Od
tada pa do danas je doZzivjela viSe od tristo izdanja, na nesto viSe od trideset jezika.
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Djevici, jedna od onih knjiga koju nije dovoljno jedanput ¢itati. Sje¢am se da sam dugo
vremena nosio tu knjizicu i u tvornicu sode gdje sam radio, tako da su se njene lijepe
korice uprljale vapnom. Citao sam uvijek iznova njene odlomke jedan za drugim.. (123
Kako je jo$ od djetinjstva razvijao svoju poboznost prema Mariji, u jednom trenutku
mladi se Wojtlya zapitao Stuje li Mariju na takav nacin da umanjuje Stovanje Krista:
»lada mi je u ruke dosla knjiga koju je napisao sv. Ljudevit Marija Grigorion de
Monfort. U njoj sam nasao odgovor na moje sumnje. Da, Marija nas priblizuje Kristu,
vodi nas Njemu, pod uvjetom da se njezino otajstvo Zivi u Kristu.“*** Ono §to je Papi
zasmetalo je jedan pomalo barokni stil pisanja Sto u Citatelju pobuduje gnjecanje,
osjecaj da su misli previse emotivne. Ipak, Ivan Pavao II. Monforta naziva izvrsnim
teologom. Ovaj Monfortov spis Papi je toliko znacio da je svoje papinsko geslo oslovio
TotusTuus (Sav Tvoj), koje je preuzeo iz kratkog Monfortovapredanja Mariji u obliku
molitve: ,,Sav sam Tvoj i sve moje Tvoje je. Prihvacam Te u svemu mojemu. Daruj mi
svoje srce, Marijo.“** Stoga je Rasprava ostalo Zivotni suputnik Pape koji se do kraja

Mariji posvetio.*?®

12 ANDRE FROSSARD, Ne bojte se. Intervju s Papom lvanom Pavlom Il., intervju iz 1983., internetska
stranica:  http://www.monfortanci.com/Rasprava_o_pravoj poboznosti-Uvodna_rijec.html, pristupano:
10.5. 2015.

24 1WVAN PAVAO Il., Dar i otajstvo. Prigodom 50. obljetnice mojega svecenistva, KS, Zagreb, 1996., str.
35.

125 | JUDEVIT M. G. MONFORTSKI, Rasprava o pravoj poboznosti prema Presvetoj Djevici Mariji,
Syimposion, Split, 2005., br. 233. U originalu; ,,TotusTuus ego sum et omnia mea Tua sunt. Accipio Te
in mea omnia. Praebe mi hicor Tuum, Maria.“ Na hrv. Jeziku postoji izvrsna studija o Montfortovoj
duhovnosti: MILJENKO SUSAC, Posveta Isusu Kristu po Mariji. Sustavni prikaz marijanske duhovnosti
prema sv. Ljudevitu Montfortskome, KS i Druzba Marijinih misionara-Monfortanci, Zagreb, 2015.

126 Usp. IVAN PAVAQO II., Dar i otajstvo, str. 33.-37.
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4. Mulieris dignitatem

Ivan Pavao II. je tijekom svojega pontifikata otvarao mnoga pitanja vezana uz
covjeka, njegovo dostojanstvo i njegov razvoj.127 Jedna od tema koju je Papa Cesto puta
poticao je govor o zeni, njezinom dostojanstvu te ulozi zene u obitelji 1 drustvu.
Potaknut bioeti¢kim previranjima koja su se pocela dogadati u proslom stoljeéu, 15.
kolovoza 1988. Papa izdaje apostolsko pismo Mulieris dignitatem®® koje govori o
dostojanstvu i pozivu zene. Tekst ima devet poglavlja, a ono $to ga ¢ini specificnim je

to da nije sustavno prikazan tekst kako je uobicajeno za tekstove crkvenoga Uciteljstva.

Tekst govori o teolosko-antropoloSkim problemima, naglasavaju¢i Covjekovu
transcendentnu dimenziju. Mulieris dignitatem ne iznosi prakti¢na rjeSenja o polozaju
zene, nego samo donosi teolosko obrazloZzenje o dostojanstvu Zene. lako bi se o Mariji
kao Zeni moglo govoriti u kontekstu razli¢itih pojmova kao npr. 0 pojmu maj¢instva,
djevicanstva, uloge zene u Savezu pa sve do zenskog Sarma i njeznosti, ovdje ¢e biti
predstavljeno samo nekoliko kratkih misli o tome gdje Papa vidi Mariju kada govori o
Zeni, poStivajuci sav rad koji Papa ima na ovome podruc¢ju. Kako se ovdje bavimo
isklju¢ivo mariologijom Ivana Pavla II., pokusat ¢emo predstaviti nekoliko misli o Zzeni
kao Bogoriditeljici, zeni kao sluzbenici te na kraju davnu otacku usporedbu dviju

najvecih biblijskih Zena, Eve 1 Marije.

127 Najzna&ajniji dokumenati koje su izasle iz Papina pera vezanih uz teme koje se ti¢e samoga Covjeka
su: enciklika Evangelium Vitae, koja govori o kljuénim pitanjima zivota kao $to su smrtne kazne,
pobacaji, eksperimenti nad ljudskim embrijima, eutanazija i samoubojstva. Sljedeca enciklika je Donum
Vitae, koja govori o razli¢itim biomedicinskim istrazivanjima i reproduktivnim tehnikama. Temeljna
poruka ove Enciklike je briga za zastitu ljudskog Zivota od trenutka zaceca do prirodne smrti.

128 pismo je sve¢ano predstavljeno 30. rujna 1988. godine u svetanoj dvorani, tekst dokumenta prikazao
je tadasnji prefekt Kongregacije za nauk vjere kardinal Ratzinger. Tekst govori o dostojanstvu i pozivu
zene u svjetlu kr§¢anske objave, mozemo ga promatrati kao odgovor Crkve na velike promjene koje su za
Zene nastale u ovo vrijeme. Originalni tekst Papa je napisao na poljskom jeziku.
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4.1. Zena-Theotokos-sluzbenica

Sveti Pavao u svojim poslanicama samo jedanput spominje Mariju, i to ne
njezinim imenom nego pojmom zena: ,,Ali kad dode punina vremena, posla Bog svoga
Sina, rodena od Zene“ (usp. Gal 4,4). Pojmom zena se zeli istaknuti podudarnost s
rijeCima Protoevandelja u Knjizi Postanka: ,,Neprijateljstvo ja zamecem izmedu tebe i
zene, izmedu roda tvojega i roda njezina: on Ce ti glavu satirati, a ti ¢e§ mu vrebati petu*
(Post 3, 15). Na taj nacin, zakljuCuje Papa, zena postaje prisutna u srediSnjem
spasenjskom dogadaju koji oznacava puninu vremena, koja se ostvaruje u zeni 1 po Zeni.
Vaznost Zenine uloge u povijesti spasenja se posebno o€ituje U navijestaju iz Nazareta,
gdje zena na andelov pozdrav omogucuje da se u njenoj utrobi za¢ne Krist: ,,Marija je
na taj nacin postigla takvo sjedinjenje s Bogom da su time nadmasena sva iS¢ekivanja

ljudskog duha.«'?°

Punina vremena, koja je po Mariji dosla u svijet, oCituje izuzetno dostojanstvo
zene. Ovakav govor o dostojanstvu Zene sadrZi nadnaravno uzdignuée u povezanosti s
Bogom, ocitovanog u osobi Sina. Ta povezanost ispunja najuzviSeniji cilj ljudskoga
zivota. Papa pise: ,,U tom smislu je Zena predstavnica i prauzor cijelog ¢ovjeCanstva:
prauzor ljudske naravi vlastite svim ljudima, muzevima i 7enama.“*® Nazaretski
dogadaj oznacuje i oblik sjedinjenja sa zivim Bogom, sjedinjenje koje pripada Zeni
Mariji. Nazaretska Zzena postala je Majka Bozja. Ova istina o Mariji je prisutna od
pocetka Crkve, sve¢ano proglasena na saboru u Efezu 431. Suprotno Nestoriju, koji je
bio zastupnik teologije po kojoj je Marija majka Isusa Covjeka, Efez istice da je Marija
rodila Bogocovjeka. Kada je u trenutku navjestaja izgovorila svoj fiat, Marija je zacela
Covjeka, Sina Bozjega, istobitna s Ocem. Stoga Papa zajedno s Koncilom jo$ jedanput
potvrduje da je Marija Majka Bozja, Theotokos, Bogorodica. Za Papu Marija kao Zena
omogucuje nam da budemo ,fili in Filio“po svome posebnom sjedinjenju s Bogom. No,
odgovorom svoje vjere i slobodne volje Marija odrazava i svoje puno osobno
sudjelovanje, svoj ,.Zenski ja* u dogadaju utjelovljenja, postaju¢i ona koja je puna

milosti: ,,Stoga punina milosti koja je Nazaretskoj Djevici zajamcena jer ¢e postati

1291\VAN PAVAO I1., apostolsko pismo, Mulieris dignitatem, Vatikan, 15. kolovoza 1989., u: Dokumenti
91, KS, Zagreb, 1989., br. 3., Pismo se u nastavku navodi kraticom MD.
sto, br. 4.
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Theotokos istodobno je punina savrSenstva svega onoga Sto je tipi¢no zensko. Sada

C . . . y 131
smo, na neki nacin, dotakli vrhunac i prauzor osobnoga dostojanstva zene.*

Drugi pojam koji Papa ovdje zeli istaknuti u promatranju Marije kao zene je
naslov koji je Djevica dobila od andela, sluzbenica: ,,Evo sluzbenica Gospodnje* (Lk 1,
38). Papa naglasava da se ova reCenica ne smije osiromasiti ili umanjiti u njezinom
znaCenju time da se ona plasti¢no istrgne iz konteksta cjelokupnog dogadaja. Stoga
Papa naglasava: ,,Rijeci ,,sluzbenica Gospodnja* o€ituju puninu Marijine svijesti da je
pred Bogom s‘cvorenje.“132 Ipak, rije¢ sluzbenica, na kraju dijaloga navjestaja, ostaje

upisana u intimnu stvarnost odnosa Majke i Sina.

4.2. Eva-Marija

Usporedivanje Eve 1 Marije je prisutno u razli¢itim razmatranjima o pokladu naSe
vjere, ova dva zenska lika postavljena su jedan nasuprot drugoga, Cesto puta su bila
srediSte razmatranja otaca i teologa proslih vremena. Eva se predstavlja kao majka svih
zivih, svjedok je biblijskog pocetka u kojem su sadrzane sve istine o stvaranju covjeka
na sliku 1 priliku Bozju, te istina o istoénom grijehu. Marija je svjedok novog pocetka i
novog stvaranja. U Starom zavjetu kada je Bog htio intervenirati i u¢i u povijest svoga
naroda obracao se Zenama, kao npr. majkama Samuela i Samsona, ali kad je htio
sklopiti savez sa ljudima, obra¢ao se muzevima kao $to su to bili Noa, Abraham,
Mojsije. No, na pocetku Novoga saveza nalazi se zena, Djevica iz Nazareta.
Usporedivanje Eve i Marije Papa razumije tako $to za Mariju istice: ,,Marija je usvojila
1 usavrsila misterij Zene, €iji je poCetak Eva, majka svih Zivih, usvojila je to 1 usavrsila
ponajvise u otajstvu Krista-,,novog 1 posljednjeg Adama* koji je svojoj osobi pridruzio
narav prvog Adama.“'® Papa Zeli vratiti govor 1 sliku o Zeni onako kako je to o¢itovano
u stvaralackom djelu, u vjecnom BoZjem planu. S tim naumom, Papa parafrazirajuci
rije¢i sv. Ambrozija u Mariji vidi svojevrsni filter kroz koji se mijenja slika o Zeni:

e . . v . . . v [ . . g 134
»Marija je novi pocCetak dostojanstva i poziva zene, svih Zena 1 svake pojedine.* 3

3sto, br. 5.
¥2MD, br.5.
3sto, br. 11.
13%sto.
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5.  Mariologija Ivana Pavla Il. i mariologija XX. stolje¢a

Mozemo slobodno re¢i da je dogmatska teologija perjanica teoloSkih previranja
danasnjega vremena, no Cesto se puta ¢ini kao da unutar dogmatike za mariologiju nema
mjesta, kao da joj se ne daje dovoljan znacaj.*® Stoga ¢e u ovome dijelu rada biti
predstavljena dva najveca teologa XX. stoljeca, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner,
to¢nije njihova mariologiju. Predstavljaju¢i ova dva velikana zeli se vidjeti gdje je
aktualna mariologija Ivana Pavla II. naspram mariologije XX. stolje¢a. Da bismo bolje
upoznali Rahnera i Balthasara, bazirat ¢emo se na razmisljanjima hrvatskog teologa

Ivice Raguia.136

5.1. Mariologija Hansa Ursa von Balthasara

Hans Urs von Balthasar je teolog koji je veliko dio svoga teoloskog opusa
posvetio Blazenoj Djevici Mariji: ,,Doprinos njegovih marioloskih promisljanja ne
sastoji se samo u rasvjetljavanju osobe Blazene Djevice Marije nego u aktualizaciji
mariologije kako za ostale teoloske traktate tako i za duhovnost 1 neka druga goruca

«137 Bag kao i Ivan Pavao 1L,

pitanja danasnjega Covjeka kao Sto je pitanje slobode.
Balthasar se ne bavi samo Marijom nego kroz Mariju promatra ostale teme unutar

teologije i antropologije.

Za pocetak svojega razmisljanja 0 Balthasarovoj mariologiji Raguz isti¢e da je
teolosko razmatranje o Zeni presudno za njegov pristup Mariji, naglasavajué¢i da
Balthasar svoje tumacenje o Zeni izvodi iz mariologije. Prema Balthasaru, muskarac je
govor (Wort), a Zena od-govora (Ant-wort). Stoga on naglaSava da je muskarac
primaran, a zZena sekundarna. No, to ne znaci da je muskarac samodostatan, naprotiv, on

se dovrSuje jedino odnosom prema drugoj osobi, zeni: ,,Jer rije¢ ne moze opstojati bez

1%5Raguz nam je na predavanjima znao reéi da je mariologija danas u egzilu. Ako pogledamo dana$nje
kolegija na katoli¢kim fakultetima, moZemo uociti da postoji odredene ne logi¢nosti u podjeli kolegija. I
dok skoro svaka knjiga Zakonika kanonskog prava jest jedan kolegij (redovni), mariologija je ,,baena“ u
klub izbornih kolegija, sa mizernom sathicom od 45 minuta tjedno.

138 Neki od radova Ivice Raguza na temu Balthasara i Rahnera: Za tragovima Bozjim. teolosko traganje
Karla Rahnera i Hansa Ursa von Balthasara (prir.), Biblioteka Diacovensia-Studije 10, Pakovo, 2007.;
Teologija i duhovnost svecenistva prema Karlu Rahneru, u: Nova prisutnost. Casopis za intelektualna i
duhovna pitanja 111/2 (2005), str. 329.-346.; Teologija i filozofija kao sluskinje. Hans Urs von Balthasar o
odnosu teologije i filozofije, u: P. ARACIC (prir.), Teologija u dijalogu s drugim znanostima,
Diacovensia - Studije 12, Pakovo, 2008., str. 85.-99.

BTVICA RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, u: Bogoslovska
smotra, 79 (2009.) 4, str. 815.
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odgovora.“™*® Ovakav oblik razmiljanja o Zeni Balthasara vodi u jednu analogiju:
»Ukoliko je muskarac primaran, a Zena sekundarna... tako se analogno moze govoriti i
o odnosu Boga i stvorenja. Stvorenje nikako ne moze biti primarno. Sve §to ima,
primilo je od Boga, tako da Bog ostaje trajno primaran. Iz toga slijedi da je stvorenje

.. . 139
upravo u svojoj sekundarnosti zensko.*

Ovakvo poimanje zene Balthasaru sluzi kako bi razjasnio odnos Krista, Marije i
Crkve. On polazi od ¢injenice da je Krist Bogocovjek, kao Bog ne treba Zene, tj. Crkvu
ili stvorenje. Ali kao Covjek, on treba odgovor (Ant-wort) jer ne moze biti dovrSen bez
zene, Marije 1 Crkve. Ovdje istiCe jedinstvo u razliitosti izmedu kristologije,
mariologije i1 ekleziologije naglasavajuci da put prema Isusu vodi samo preko Marije i

Crkve. No, Balthasar daje prednost Mariji jer bez Marije ne bi bilo ni Crkve.**

Zena je polarno usmjerena prema muskarcu, ali i prema djetetu. Okrenuta prema
muzu ona je osoba dijaloga, okrenuta prema djetetu ona je pocelo ljudskog roda, iskon
drugoga. Na taj nacin Zena se ostvaruje izmedu jednog i drugog pola, to strujanje
Balthasar naziva dijadom, za razliku od muskarca kojega po Svojoj naravi naziva
monada, jer vise tezi samodefiniranju. Za Balthasara je bitno promatrati Mariju kao

o .. 141
majku 1 Mariju kao Zenu.

Balthasar promatra Mariju 1 u kontekstu nauka o Crkvi, to polaziste je kristologija.
Krist kao pravi Bog je ikona Trojstva, dok se kao Covjek u potpunosti ostvaruje u
odnosu prema drugom covjeku i Covjecanstvu: ,,Iz toga slijedi da je Isus Krist kao
covjek, ukoliko je govor, potrebit ljudskoga od-govora, i to takva od-govora koji ¢e biti
u skladu s njegovim bozansko-ljudskim poslanjem.“**?Taj od-govor uz Mariju jest i
Crkva. U Mariji je na savrSen nacin ostvarena bit i poslanje Crkve: biti Kristova
zaruénica i Kristova majka. Crkva je za Balthasara najprije marijanski (Zenski)

definirana. Kao i Marija, Crkva treba biti plodna majka, a to svoje maj¢insko poslanje

138 IVICA RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rakhner o Blazenoj djevici Mariji, str. 816., Raguz
istiCe jo§ jedan Balthasarov pojam, Antlitz. Muskarac je Litz, gled, a Zena je Ant-litz, od-gled, lice. Ovim
pojmom naglasava da se muskarac jedino u zeni uspijeva odgledati.

*sto, str. 818.

140 Ysp. Isto.

141 Usp. Isto, str. 819.. S obzirom na dijalogko poimanje Zene, Ragu na istoj stranici zakljucuje: ,,Ukoliko
se stavi naglasak samo na Mariju kao majku, odnosno na majku Isusovu, tada se Mariju promatra
nedijaloski, izolirano, bez odnosa prema drugomu, prema Bogu i prema stvorenju. To je i bio Cest slucaj u
povijesti mariologijei razlog mnogih stranputica u mariologiji i poboznosti prema Mariji. Drugi je pristup
opet u opasnosti isticati Mariju samo kao zenu, §to bi Mariju opet reduciralo, ovaj put na ekleziologiju.*
*Isto, str. 822.
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moze ostvariti samo ako svoj odnos prema Kristu iznova definira kao djevica:
,Balthasar upozorava da takav bliski su-odnos izmedu Crkve i Marije ne smije
uzrokovati potpuni zaborav 1 iS¢eznuc¢e Marije tako Sto bi postala jednim obi¢nim
¢lanom Crkve.“**3 Marijanski pogled na Crkvu namece pitanje gdje se to danas Crkva
ostvaruje? Sto Crkvi omogucuje i isto vrijeme biti i zaru¢nicom i majkom? Balthasar
istic¢e da je to hijerarhija, institucija povjerena musSkarcima koji trebaju vidljivo
docaravati da je Crkva marijanska, zenska, pomoc¢nica, stvorenje nasuprot Bogu koji
djeluje. Stoga se Crkva oc€ituje u dvostrukoj dimenziji: petrovsko-institucionalno
objektivnoj i marijansko-subjektivnoj dimenziji. lako marijanska prethodi petrovskoj,

ona moZe ostati marijansko-subjektivnom samo po hijerahiji.***

5.2. Mariologija Karla Rahnera

Za razliku od Balthasarove mariologije, Rahner se viSe bavio promisljanjem o
marijanskim dogmama. Stoga ¢e se ovdje iz RaguZeva pera predstaviti Rahnerovo
promisljanje o marijanskim dogmama. Za pocetak ¢emo predstaviti njegovu temeljnu
mariolosku misao. Kao i kod Balthasara, tako i kod Rahnera zaborav mariologije
oznacava krnju i nepotpunu kristologiju, Raguz istice: .,...relativiziranje mariologije
samo je pokazatelj relativiziranja €injenice Bozjega utjelovljenja, BoZje samoobjave u
Isusu Kristu. Isto tako, relativiziranje mariologije ugrozava ideju suradnje Boga i
Covjeka, Stovise uzrokuje takoder relativiziranje Crkve, dakle one stvarnosti koja, poput

Marije, ima posebno povijesno-spasenjsko znacenje u svije'[u.“145

U cinjenici da se Bog objavio ¢ovjeku u osobi Isusa iz Nazareta Rahner izvodi
svoju mariologiju. Bozji ulazak u ljudsku povijest se dogada po Covjeku, Bog postaje
¢ovjek. Iz toga slijedi da o0 Bogu ne mozemo govoriti, a da ne spomenemo ¢ovjeka, on
ostaje trajno upisan u odnos s Bogom: ,,Time se takoder podrazumijeva da Bozji ulazak
u povijest po Isus Kristu ukljucuje i druge osobe, posebice one osobe koje su odigrale
vaznu ulogu, a to je za krS¢ane Blazena Djevica Marija. U tom smislu za Rahnera
mariologija nuzno slijedi iz logike utjelovljenja, iz kristologije.“m6 Ako kr§¢anstvo u
svojoj biti podrazumijeva odnos (suradnju) Boga i covjeka, Marija zasigurno postaje

savrSeno ostvarenje krS¢anstva. A ako ona jest savrSeno ostvarenje vjernickoga zivota,

3 1VICA RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 823.

144 Usp. Isto, str. 822-824. Ovdje vrijedi i suprotna tvrdnja, bez marijanske petrovska ne bi imala nikakvo
znacenje. Crkva bi bila funkcinalisticka i bezdusna, ¢isto administrativna.

“sto, str. 832.

“®sto, str. 831.
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onda postaje sasvim razumljivo zaSto je ne mozemo zaobilaziti u svome odnosu sa

Bogom.*’

Kada promislja dogmu o BezgreSnom zac¢e¢u Rahner naglasava da je bezgrjesno
zaCeCe vrhunski dogadaj Bozje milosti 1 otkupljenja: ,,Marija nije manje otkupljena i
pomilovana nego mi grjesnici. Naprotiv, tamo gdje ne postoji grijeh i gdje Bog na neki
nacin nije odreden covjekovim grijehom, dolazi jo$ snaznije do izrazaja Bozja

milost. 148

Rahner daje i objaSnjenje zasto je Bog upravo Mariju sacuvao od ljage
isto¢noga grijeha, stavljajuci u prvim plan povijest spasenja. Ona je majka Bozja, majka
Sina. Zato njezino majcinstvo zahtijeva potpunu otkupljenost, otkupljenost duha i tijela:
,Besmisleno je teoloski misliti moguénost Bozjega utjelovljenja u osobi koja nije

potpuno otkupljena.«**

Kada tumaci dogmu da je Marija Bogorodica, Rahner je na tragu crkvenih otaca.
On naglasava da je Marija ponajprije duhovna majka, prvo je zacela duhom pa tek onda
tijelom. Njezino je zaceée u potpunoj slobodi, sloboda koja ulazi u dramati¢nost odnosa
Boga i ovjeka. Zato, priznavajuéi veli¢inu Marijina fijata vjernici sa potpunim pravom
Mariju mogu zvati svojom majkom. Rahner naglaSava da iz ove dogme proizlazi
pravilno shvacanje drugih dviju dogmi: ,,Iz Marijina maj¢instva nuzno proizlazi njezino
djevicanstvo.“*®Rahnera ne zanimaju neukusne teoloske rasprave vezane za Marijino
djevicanstvo, kao §to je primjerice pitanje njezina himena. Njezino je djevicanstvo za
Rahnera uvijek vezano uz spasenjsko djelo Isusa Krista. Osim ovoga vida Rahner
naglaSava 1 da je njezino djevi¢anstvo povezano i s Njezinom bezgrjesnosti. Grijeh €ini
poremecaj u covjeku, udaljuje ¢ovjeka od Boga. Ako je bezgreSno zaceta onda kod
Marije nije bio taj poremecaj. Radanje je stoga za nju potpuni izricaj predanosti Bogu.
Za ovoga teologa Marijino djevi¢anstvo ima veliku ekleziolosku dimenziju. I Crkva i
vjernici u Marijinu djevicanstvu se uce svojemu djevicanstvu. U¢i nas i odreknucu,
odreknu¢u za drugoga, ljubljenoga. Marijino djevianstvo stoga jest put i vjernika

ponaosob i Crkve.'*

Kada je pocela priprava za proglasenje dogme o Marijinu uznesenju Rahner je bio

zamoljen da sustavno teoloski prikaze navedenu dogmu. On naglasava, bududi da je

Y7 Usp. IVICA RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 829.-832.
148
Isto, str. 833.
%ysto, str. 834.
10ysto, str. 835.
131 Usp. Isto, str. 835.-838.
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Marija Bogorodica te je po njoj roden Krist, ona je u potpunosti obuhvacena Kristovim
spasenjskim djelom. Kako Marija participira u cijelom Kristovom zivotu ona sudjeluje i
u uzasascu. On Mariijno uznesenje usporeduje s Kristovim uzasaS¢em 1 dovodi ga u
blisku vezu: ,,Rahner je misljenja da Kristovo uskrsnuce-uzasa$c¢e konstituira nebo, tj.
nebo kao mjesto preobrazene, uzdignute i proslavljene ljudskosti u Bogu.“!** Stoga je
Marija, kao savrSeno otkupljena, prva usla u Kristovo nebo sa proslavljenim tijelom
koje nije vidjelo trulezi: ,,Tako dogma o Marijinu uznesenju izrice ¢injenicu da se vec
sada, prije konca svijeta, dogodilo potpuno zajednistvo s Bogom, duSom i tijelom.
Rahner tvrdi da protestanti imaju poteskoc¢a s tom dogmom jer ostaju samo na razini
teologije kriZa, tj. potpuno otkupljenje Govjeka ostaje samo obeéanje.“'*® Za Rahnera je
ova dogma vazna i za kr§¢ansku duhovnost. U uznesenju Isusove Majke vjernik se slavi
covjekovo dostojanstvo jer po Mariji je CovjeCanstvo primljeno u zajedniStvo sa

Bogom.™*

2 TVICA RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 839.
3sto
154 Usp. isto, 838.-839.
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5.3. lvan Pavao Il. u odnosu s Rahnerom i Balthasarom

,Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner izvrsno su ukazali na gotovo sve
negativne posljedice zaborava Blazene Djevice Marije u teologiji, pastoralu i
duhovnosti: nijekanje povijesnosti vjere, relativizacija Kristova bozanstva, odnos
s Kristom kao s idejom, a ne kao s konkretho osobom, racionalizam,
projektnantsko-tehnicisticko organiziranje pastorala, nevaznost Crkve ili Crkva
kao puka organizacija, klerikalizam jtd. %

Ova Raguzeva misao nam najbolje pokazuje u kojem stanju se danas nalazi mariologija:
u zaboravu. Rahner, Balthasar i lvan Pavao Il., iako s drugacijih stajalista, na svoj nacin
svaki od njih zeli naglasiti da je zaborav mariologije zaborav istinske kristologije,
ekleziologije 1 kr§¢anske duhovnosti. I dok Ivan Pavao II. svoju mariolosku misao
predstavlja kao vrhovni autoritet Crkve kroz enciklike i apostolska pisma'*®, Rahner i
Balthasar to ¢ine kao teolozi. 1z djela koja su napisali sva trojica mogu se jasno
razaznati neke teme koje ih povezuju: duhovnost, kristologija, ekleziologija, pastoral,
dostojanstvo Zene neke su od glavnih tema koje pokuSavaju rastumaciti imaju¢i u
prvom redu Mariju kao uzor. lako su se Rahner i Balthasar zajedno s lvanom Paviom II.
potrudili obraniti mariologiju i naglasiti njezin znacaj, nisu otisli u krajnost da Mariju
stave na mjesto Boga. Svaki od njih naglasava ,,marijanski post. Marija je sveta i
dostojna svake casti ali tek nakon Boga. Specifi¢nost Papina pisanja jest u tome $to na
neki na¢in pokusava produbiti mariologiju Il. vatikanskog koncila, Marija koja je uvijek
usmjerena Kristu. Njegova mariologija je trinitarno-kristoloska. Papa Wojtyta unosi i
odredenu svjezinu i na podru¢ju poboznosti, posebno kako smo ranije vidjeli poboznosti
ocitovanu kroz ljubav prema krunici. MoZe se za kraj zakljuciti da je sredi$nja teoloSko-
marijanska geneza Ivana Pavla Il. Marijina svetost i njezina posvemasna zauzetost za

covjeka.

15 IVICA RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 844.
158 gvaku encikliku i apostolsko pismo zavrsavao je molitvom Blazenoj Djevici Mariji.
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Zakljucak

Kada se promatra Ivana Pavla II., moze se re¢i da o njemu postoje dvije slike
koje su obiljezile njegov zivot. U prvom redu to je jedna populisticka slika, ovdje pojam
populisticke ne Zelimo definirati kao neSto povrsno 1 negativno, nego istaknuti kako je
pokojni Papa bio jako omiljen i medu vjernicima i medu nevjernicima. Druga slika je
ona koju je on ostavio u Crkvi, to je slika Pastira. Pastira koji je beskompromisno

zastupao nauk Crkve i za njega se borio.

Jedna od temeljnih znacajki toga pastirskog Zivota za Papu je bila osoba Blazene
Djevice Marije. Kad bi morali u jednoj recenici, u jednoj misli, svesti Papin odnos
prema Mariji, zasigurno ne bismo pogrijesili kada bi rekli da je Papa Mariju dozivljavao
kao svoju Majku. Ta misao je prisutna u svakom slovu napisanih dokumenta, angelusa i
svakoj rije¢i koju je Papa izgovorio o Mariji. Ta Papina marijanska nit se moze

iS¢itavati 1 u povijesti njegova bica ukorijenjena u tradiciju poljskog naroda.

Ipak, uza svu ljubav prema Mariji, Papa ne ide mimo Crkve kada govori o
Mariji. Njegov stav je jasan, Marija je sveta i najsvetija, ali tek poslije Boga. On u
potpunosti odbija govoriti 0 Mariji kao o Bogu. Za njega, kao i za Crkvu, Marija je za
sve vjernike najsjajniji primjer nasljedovanja Krista, a za teologe savrsen model govora
o Kristu. Ali, nije Bog. Ipak, kod Pape se moze is¢itati da Marija ima posebno mjesto u
Crkvi. Papa Mariju predstavlja kao ,,most* izmedu ljudi 1 Boga, §to se najbolje moze
vidjeti njegovim tumacenjem Marije kao Posrednice svih milosti. Ta Marijina posebnost
se moze vidjeti i u dogmatskom definiranje Crkve gdje Papa kao da ekleziologiju izvodi

iz mariologije i na taj nacin postaje blizak mariologiji XX. stoljeca.

Posebni pecat svoga marijanskog Zivota Papa daje kada govori o krunici. Ovdje
Papa predstavlja Mariju kao ikonu kontemplacije, kao onu koja uci kako Boga slusati 1
1z tog sluSanja govoriti. Moze se zakljuciti da govor o krunici za Papu je kruna govora o
Mariji. Molitva krunice za njega je bila vrhunac Zivota sa Marijom. Njegov govor o
krunici razbio je dvije krajnosti, dva stereotipa promatranja krunice. U prvom redu
suprotstavlja se klerickim krugovima koji krunicu promatraju kao plitku molitvu,
predstavljajuc¢i je kao duboko kontemplativhu molitvu, a u isto vrijeme Stite¢i je od

sentimentalizma Sirokih masa.
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Papa Ivan Pavao Il. bio je ¢ovjek kontemplacije i akcije. Isusova Majka mu je
bila zvijezda vodilja na putu zivota. Njoj se utjecao u najtezim trenutcima zivota, s njom
je dijelio radosti svojih uspjeha, njoj je sve povjeravao. Ako kazemo da je Marija
najsavrSeniji put kako da nademo Isusa, onda mozemo reci da su sveci najsavrSeniji put
da dodemo do Marije. Osoba Ivana Pavla II. to pokazuje u cijelom svom zivotu. Njegov
Totus tuus Mariji svijetli kao jasan poziv danasnjem vjerniku kome se i kako

povjeravati i utjecati.
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