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Sazetak

U vremenu u kojem se sve viSe naglasava dijalog i upoznavanje nekrs¢anskih
religija, postavlja se pitanje kako promatrati odnos izmedu temeljnog poslanja Crkve,
misijskog poslanja i dijaloskog poslanja, koje nakon II. vatikanskog koncila u
promisljanju teologa i crkvenom naucavanju zauzima znacajno mjesto. Pluralizam, koji
je jedno od najvaznijih obiljezja ovog vremena, pogoduje shvacanju vrijednosti
dijaloga, ali rezultira i relativistickim poimanjem istine, posebice u raspravi 0
spasenjskoj vrijednosti religija, o nuznosti Crkve za spasenje i vaznosti navjestaja. Zato
u prvom dijelu rada donosimo, na tragu crkvenih dokumenata, narav, teolosko
utemeljenje, sastavnice i perspektive navjestaja i dijaloga. Nadalje, drugi dio kao takav
je prikaz teoloske misli Nikole Bizace s obzirom na medureligijski dijalog, odnos
navjeStaja i dijaloga, molitvenu dimenziju medureligijskog dijaloga, u okviru ¢ega
Bizaca razvija i svoje specificne naglaske u promisljanju. Treci je dio kriticki osvrt na
prikazanu teolo$ku misao, koja je suocena s izjavama u deklaraciji Dominus lesus, ali i
sa drugom teoloskom misli. Tu je prvenstveno istaknuta njezina vrijednost, a zatim 1
nekakve dvojbe i nedoreCenosti s obzirom na pretpostavke dijaloga, odnos religija i

spasenja, odnos navjestaja i dijaloga.

Kljuéne rije€i: navjestaj, dijalog, religije, Nikola Bizaca, spasenje, istina



Summary

The relationship between interreligious dialogue and the Church's proclamation.

Theologico — religious perspectives in light of the thought of Nikola Bizaca

The contemporary societal, cultural and theological atmosphere is marked by a
theme of dialogue, pluralism and an encounter of different religions. In such an
atmosphere of religio-cultural pluralism, but also of strong spirit of relativism, a
question is asked about how one should look upon the relationship between the mission
of the Church and interreligious dialogue. The goal of this paper is to present that
important relationship by following the thinking of Croatian theologian Nikola Bizaca.
In the first part of this paper, following the documents of the Church, we will present
the nature, theological foundation, elements and perspective of proclamation and
dialogue. In the second part of the paper we will analise the theological thought of
Nikola Bizaca in respect to interreligous dialogue, relationship of proclamation and
dialogie, and in respect to devotional aspect of interreligious dialogue, in frameworks of
which, Bizaca develops his specific accents. The third part of the paper represents the
synthesis and review of our author's presented theological thought, which is confronted
with statemets in the declaration Dominus lesus, but also with other Church documents

and theologians.

Key words: proclamation, dialogue, religions, Nikola Bizaca, salvation, truth



Uvod

Cilj ovog rada je promisljanje o odnosu izmedu navjeStaja, odnosno misijskog
poslanja Crkve 1 dijaloskog poslanja prema nekrS¢anskim religijama, koje se od
vremena [I. vatikanskog koncila naglasava kao jedan od nacina odnosenja Crkve prema
svijetu. Posebno ovdje Zelimo promisljati s hrvatskim teologom Nikolom Bizacom, koji
je, mozemo re€i, na naSem govornom podrucju najbolji poznavatelj teologije religija.
Zanima nas koliko su Crkvi potrebna oba ova vida djelovanja, moze 1i dijalog
nadomjestiti navjestaj, kako postaviti njihov suodnos.

U prvom dijelu ¢emo prikazati narav navjeStaja i dijaloga. To Zelimo
proucavajuci §to o ovim dimenzijama crkvenog djelovanja tvrde dokumenti crkvenog
uciteljstva. Taj ¢emo govor zapoceti s obzirom na navjestaj u svom teoloskom izvoru, s
obzirom na biblijske izvjestaje i tumacenje crkvene tradicije; Zelimo pokazati zasSto je
bas misijsko poslanje temeljno za Crkvu. Kada je rije¢ o dijalogu, zelimo ga utemeljiti
teoloski, u dijalogi¢nosti samog Boga, vidjeti zasto je Crkva pozvana na dijalog, s kim
treba dijalogizirati, kako Crkva dijalogiziraju¢i moze ostati vjerna svom izvornom
poslanju.

Zelimo u drugom dijelu donijeti prikaz teoloske misli Nikole Bizace o
evangelizacijskom poslanju Crkve u okviru kojega promislja navjestaj i dijalog, prije
svega utemeljuju¢i ga u nauCavanju II. vatikanskog koncila i poticajima crkvenog
uditeljstva nakon koncila. Zelimo sagledati kako Bizaca teoloski i drustveno utemeljuje
dijalog 1 koje su za njega mogucnosti koje dijalog nudi. Prije svega se to odnosi na
medusobno obogacenje medu sudionicima, ali za Crkvu je to i poticaj razlikovanju
duhova. Zelimo sagledati kako promislja odnos dijaloga i navjestaja i njihov doprinos
Sirenju Bozjeg kraljevstva. Teme koje ovdje takoder Zelimo sagledati u okviru misli
Nikole Bizace su pitanje istine i pitanje molitve u medureligijskom dijaloskom
kontekstu, napose njezino teolosko utemeljenje i utjecaj konkretne prakse na misao
Nikole Bizace.

U tre¢em dijelu Zelimo sagledati konkretnu teoloSku misao Nikole Bizace te
istaknuti doprinose koje daje teologiji religija, posebice na ovom naSem podrucju.
Zelimo vidjeti koja je to teolodka struja kojoj Bizaca pripada. Takoder Zelimo neke
naglaske koje nas autor donosi propitati s obzirom na deklaraciju Dominus lesus, ali i
teolosku misao Josepha Ratzingera u poimanju pretpostavke jednakosti u dijalogu,

spasenjske vrijednosti nekr§¢anskih religija; precizirati opseg dijaloskog djelovanja.



1. Navjestaj i dijalog u djelovanju Crkve

U ovom prvom dijelu ¢emo prikazati dva bitna djelovanja Crkve danas: misijsko
poslanje i medureligijski dijalog. Zelimo promotriti samu narav ovih djelatnosti:
posebice u njihovom teoloskom izvoru, S obzirom na biblijske izvjestaje i tumacenje
crkvene tradicije. Zelimo vidjeti iskljucuju li se medusobno ili mogu, i na koji nain,
imati iste ciljeve, koji ¢e biti u skladu s poslanjem koje Isus Krist povjerava Crkvi —

poslanjem u skladu s naumom Boga Oca, vodeno djelovanjem Duha Svetoga.

1.1. Crkva po naravi poslana — spasenjski plan Boga Oca

Crkva je po svojoj naravi poslana, odnosno misionarska, jer potjece iz poslanja
Sina i poslanja Duha Svetoga u skladu s naumom Boga Oca.! To je njegov dobrohotni
naum, da nas je u ljubavi predodredio za posinstvo, za sebe, po Isusu Kristu (usp. Ef 1,
4-5), snagom Duha posinstva (usp. Rim 8, 15). Taj je naum milost koja nam je dana, a
ocituje se u djelu stvaranja, kroz cijelu povijest spasenja nakon pada, u slanju Sina i u
slanju Duha, koje se nastavlja u poslanju Crkve.? Drugim rije¢ima: iz vrela sebedarne
ljubavi Boga Oca, iz kojega se rada Sin, a Duh Sveti proizlazi, on je dareZljivo razdao
bozansku dobrotu i neprestano je razdaje time Sto nas iz svoje preobilne i milosrdne
dobrohotnosti slobodno stvara i zove da s njim dijelimo zajedniStvo u zivotu i slavi, da
on bude sve u svemu, a ostvarujuéi i svoju slavu, ujedno ostvaruje i nase blazenstvo.?
Tako se poslanje Krista i Duha Svetoga ostvaruje u Crkvi, a poslanje Crkve nije dodatak
poslanju Krista i Duha Svetoga, nego je sakrament: cijelim svojim bi¢em, u svim svojim
¢lanovima Crkva je poslana da navjes$¢uje i svjedoci, da ostvaruje i Siri tajnu zajedniStva

Svetoga Trojstva.*

1 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve Ad gentes, KS, Zagreb,
2008., br. 2. (dalje: AG)

2 Usp. KATEKIZAM KATOLICKE CRKVE, Glas koncila, Zagreb, 1994., br. 257. (dalje: KKC)

3 Usp. AG, br. 2.

4 Usp. KKC, br. 737.-738.



1.1.1. PosrednisStvo Isusa Krista

Nuznost misijskog djelovanja izbija iz unutrasnje novosti zivota koji je Krist
donio. Taj zivot, spasenje, koje Crkva navijesta, ujedno je 1 Bozje samopriopcenje jer
ljubav ne ¢ini samo dobro, nego omogucuje i udioni$tvo u Zivotu samog Boga: onaj koji
ljubi, Zeli se darovati.®

Osvrcuéi se na same pocetke Crkve, jasno je ocCito djelovanje iz vjere u Isusa
Krista, jedinog Spasitelja za sve, jer je jedini kadar Boga objaviti i Bogu dovesti. Petar
je zidovskim vjerskim poglavarima, na pitanje o ozdravljenju hromoga, jasno
odgovorio: »Po imenu Isusa Krista Nazarecanina, kojega ste vi razapeli, a kojega Bog
uskrisi od mrtvih! Po njemu ovaj stoji pred vama zdrav... Nema uistinu pod nebom
drugoga imena dana ljudima po kojemu se moZemo spasiti« (Dj 4, 10. 12). Opca je
vrijednost ove izjave: spasenje moze do¢i samo po Isusu Kristu.® On je jedini u kojemu
se ostvaruje spasenjski plan. U Novom zavjetu se neprestano tvrdi da se spasenje
postize samo vjerom u Isusa. Upravo su oni koji vjeruju u Krista pravi Abrahamovi
potomci. Blagoslov svih u Abrahamu nalazi svoje znacenje u blagoslovu svih u Kristu.
On, medutim, ne iskljucuje pogane iz spasenja, pohvaljuje vjeru onih koji ne pripadaju
Izraclu. U Kristu nema razlike izmedu zidova i pogana. Univerzalnost spasenjskog
Kristova djela utemeljuje se na Cinjenici da se njegova poruka i njegovo spasenje
obracaju svim ljudima 1 svi ih ljudi mogu prigrliti i u vjeri primiti. Jedino posrednistvo
Isusa Krista stavlja se u vezu s univerzalnom spasenjskom Bozjom voljom: »Jer jedan je
Bog, jedan je i posrednik izmedu Boga i ljudi, covjek — Krist Isus, koji sebe samoga
dade kao otkup za sve« (1 Tim 2, 5-6). Ovdje je rije¢ o univerzalnom i jedincatom
posredni¢kom Isusovom znacenju.” Rije¢i Isusa Krista, bozanske osobe, pravoga Boga i
pravoga ¢ovjeka, sadrze u sebi definitivnost 1 puninu objave Bozjih putova spasenja,
premda dubina bozanskog otajstva ostaje transcendentna 1 neiscrpna. Istina o Bogu nije
dokinuta ili ograniCena jer je izrazena ljudskim jezikom, ostaje jedinstvena i potpuna jer
je onaj koji govori utjelovljeni Sin Bozji. Ta definitivnha samoobjava BoZja je razlog

zaSto je Crkva po naravi misijska: ona ne moze ne navijestati evandelje, odnosno

> Usp. IVAN PAVAO II, Redemptoris missio. Enciklika o trajnoj vrijednosti misijske naredbe, KS,
Zagreb, 1991., br. 7. (dalje: RMs)

6 Usp. PAPINSKO VIJECE ZA MAPURELIGIJSKI DIJALOG | KONGREGACNA ZA
EVANGELIZACIJU NARODA, Dijalog i navjestaj. Razmisljanja i upute o meduvjerskom dijalogu i o
navjestaju evandelja Isusa Krista, Misijska centrala, Sarajevo, 1992., br. 60. (dalje: DA)

7 Usp. MEDPUNARODNO TEOLOSKO POVIJERENSTVO, Krscéanstvo i religije, KS, Zagreb, 1999., br.
32.-37.



puninu istine koju nam je Bog o sebi obznanio.® Nuznost misijskog djelovanja izbija iz
unutrasnje novosti zivota koji je Krist donio i koji su njegovi ucenici zivjeli. Taj novi
zivot je Bozji dar, a od Covjeka trazi da ga primi i njeguje zeli li se ostvariti prema
cjelini svog poziva.®

Ono §to je ovdje vazno naglasiti jest to da je Crkva prva obdarenica spasenja:
Krist ju je stekao svojom krvlju i ucinio ju svojom suradnicom u djelu sveopcéeg
spasenja. Krist po njoj ispunja svoju misiju. Zato Crkva ispovijeda da je Bog odredio
Krista za jedinog posrednika i da je ona sama postavljena kao sveopéi sakrament
spasenja. Tim vise ovdje dolazi do izrazaja razumijevanje spasenjskog otajstva kao

jednoga.t®

1.1.2. Djelovanje Duha Svetoga

Isusova mesijanska misija ima svoj vrhunac u vazmenom otajstvu, u kojem onda
Duh Sveti postaje nazoc¢an u svoj svojoj bozanskoj osobnosti kao onaj koji nastavlja
djelo spasenja. To je djelo povjereno Crkvi, ali u njoj i po njoj je Duh Sveti
transcendentni protagonist u ostvarenju tog djela u ¢ovjekovu duhu i u povijesti svijeta.
Krist Salje svoje u svijet kao $to je Otac poslao njega i zato im je dao Duha. On djeluje
preko apostola, ali istodobno i u slusateljima, u njihovim savjestima i srcima; On je onaj
koji daje zivot.!!

Crkva, stoga, zna da u navijeStanju evandelja moze racunati na Duha Svetoga
Koji potiCe njezin navjestaj i vodi one koji ga sluSaju na poslusnost u vjeri. Duh je Sveti
onaj koji, danas jednako kao i na pocetku Crkve, djeluje u svakom koji evangelizira 1
koji mu dopusta da ga on vodi, da mu daje rijeci koje sam ne bi znao naci, pripremajuci,
u isto vrijeme, duh sluSatelja da bude otvoren prihvacanju evandelja kraljevstva
Bozjeg.!? Duh Sveti, Kristov Duh, prisutan je i djeluje medu onima koji slusaju radosnu
vijest jo$ prije nego li misijsko djelovanje zapocne, a posebice u samom misijskom
djelovanju: »Dok Duh Sveti, koji po sjemenkama Rijeci i po propovijedanju evandelja

poziva Kristu sve ljude i budi u srcima posluh vjere, u krilu krsnog vrela na nov zivot

8 Usp. KONGREGACIJA ZA NAUK VIJERE, Dominus lesus. Deklaracija o jedincatosti i spasenjskoj
univerzalnosti Isusa Krista, KS, Zagreb, 2000., br. 5.-6. (dalje: DI)

® Usp. RMs, br. 7.

10 Usp. RMs, br. 9.

1 Usp. RMs, br. 21.-22.

12 Usp. DA, br. 64.



rada one koji vjeruju u Krista, on ih skuplja u jedan Bozji narod, koji je 'izabrani rod,
kraljevsko sveéenstvo, sveti puk i narod stedeni' (1 Pt 2, 9)«.2

Tako misijsko poslanje Crkve biva bitno povezano s bozanskom stvarnoscu;
vodena je Duhom Svetim u navijeStanju Kristova djela po naumu Boga Oca, ali je i
»najuze povezana takoder sa samom ljudskom naravi i njezinim teznjama«.'* Duh Sveti
je onaj koji vodi, ozivljava i usmjeruje Citavo misijsko djelo Crkve, tu se njegovo
djelovanje ocituje na poseban nacin, ali njegova nazoc¢nost i djelovanje su univerzalni,
ne poznaju granice ni prostora ni vremena. Svaki ¢ovjek kojem Duh Sveti daje svjetlo i

poticaj ne moze ostati ravnodusan na religiozna i egzistencijalna ¢ovjekova pitanja.™

1.1.3. Poslanje Crkve i kraljevstvo Bozje

Sva cetiri evandelja 1 Djela apostolska donose izvjeStaj o poslanju kojega je
uskrsli Gospodin Isus Krist povjerio svojoj Crkvi. Spomenut ¢emo najvaznije. Matej u
svom evandelju donosi sljedece: »Dana mi je sva vlast i na nebu i na zemlji. Idite,
dakle, i poucavajte sve narode krsteéi ih u ime Oca i Sina i Duha Svetoga i poucavajuéi
ih da obdrzavaju sve ono §to sam vam zapovjedio. Evo, ja sam s vama u sve dane do
svrietka svijeta« (Mt 28, 18-20). Markovo evandelje nesto krace prikazuje ovaj nalog:
»ldite po svem svijetu i propovijedajte evandelje svemu stvorenju. Tko uzvjeruje i bude
krsten, spasit e se, a tko ne uzvjeruje, bit ¢e osuden« (Mk 16, 15-16).

Ovo poslanje Crkve, nastavlja se na Isusovo navijeStanje Radosne vijesti
kraljevstva, koje je on navijeStao svojim rije€ima: »Ispunilo se vrijeme, pribliZilo se
kraljevstvo Bozje! Obratite se i vjerujte evandeljul« (Mk 1, 14-15), zatim svojim
djelima, cijelim svojim Zivotom, a posebno smréu i uskrsnuéem.®

Mozemo uociti da se kraljevstvo Bozje koje poznajemo iz objave ne moze
odvojiti ni od Krista ni od Crkve: Krist je kraljevstvo navijestio, ali se ono u njemu
uprisutnilo i ispunilo: njegovim rije¢ima i djelima, ali prije svega u osobi Isusa Krista.
Zato kraljevstvo Bozje nije neki pojam, nacrt kojega treba tumaciti, nego je osoba koja

ima lice i ime Isusa Nazarecéanina, slike nevidljivog Boga.!’

B AG, br. 15.

¥ AG, br. 8.

15 Usp. RMs, br. 28.
16 Usp. DA, br. 56.
17 Usp. RMs, br. 18.



Isto se tako ne moze odvojiti kraljevstvo Bozje od Crkve: postoji neprekinuta
veza izmedu kraljevstva koje je propovijedao Isus i tajne Krista koju navijesta Crkva.8
Ona je s njim neraskidivo povezana: Krist je svoju Crkvu obdario puninom dobara i
sredstava spasenja; u njoj stanuje Duh Sveti, koji ju ozivljava, posvecuje, vodi i
neprekidno obnavlja. Ne iskljucujuéi djelovanje Krista i Duha Svetoga izvan granica
vidljive Crkve, daje joj posebnu i prijeko potrebnu ulogu. Odatle povezanost s
kraljevstvom Bozjim za koje prima misiju da ga navjeScuje i da ga ustanovi u svim
narodima.’® Drugi vatikanski koncil ¢e re¢i da Crkva, obdarena darovima svoga
Utemeljitelja, drze¢i njegove zapovijedi, prima poslanje da navijesta i u svim pucima
uspostavlja Bozje i Kristovo kraljevstvo te tvori na zemlji klicu i pocetak toga
kraljevstva.?°

Ponajprije je Crkva u sluzbi kraljevstva Bozjega u navijestanju u kojem poziva
na obraéenje: eshatolosko spasenje zapocinje ve¢ sada u novosti zivota u Kristu.
Osnivaju¢i mjesne Crkve, narod vodi zrelosti vjere i rastu u ljubavi, sluzenju
razumijevanju ljudi medusobno. Crkva sluzi kraljevstvu i Sire¢i evandeoske vrijednosti,
ali 1 posredovanjem Kraljevstva, koje je po naravi dar i djelo BoZje. Ovdje je vazno
napomenuti da se pocetna stvarnost kraljevstva moze naci i izvan granica Crkve u
covjecanstvu — ukoliko ono zivi iz evandeoskih vrijednosti i otvara se djelovanju Duha,
ali taj vremeniti domet kraljevstva je nepotpun ako se ne poveze s kraljevstvom
Kristovim, koje je nazoéno u Crkvi i tezi eshatologkoj punini.?

Premda priznaje da Bog sve ljude ljubi 1 pruza im moguénost da se spase (usp 1
Tim 2, 4), Crkva ispovijeda da je Bog odredio Krista za jedinog posrednika i da je ona
sama postavljena kao sveopc¢i sakrament spasenja. »Svi su, dakle, ljudi pozvani na to
katolicko jedinstvo BoZjega naroda koje unaprijed naznacuje i promice sveopéi mir;
tom jedinstvu na razne nacine pripadaju ili su prema njemu usmjereni bilo katolicki
vjernici, bilo drugi koji vjeruju u Krista, bilo napokon svi ljudi uopce, koji su milo§éu
BoZjom pozvani na spasenje«.?> Nuzno je promatrati povezano istinu o stvarnoj
moguénosti spasenja u Kristu za sve ljude i nuznost Crkve za spasenje — jer obje

ukazuju na jedno spasenjsko otajstvo.?

18 Usp. DA, br. 58.

19 Usp. RMs, br. 18.

20 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen Gentium, KS, Zagreb,
2008., br. 5. (dalje: LG)

2L Usp. RMs, br. 20.

22 Usp. LG, br. 13

23 Usp. RMs, br. 9.



1.1.4. Zadacéa navijeStanja i evangelizacije

Crkva, u svakom svom ¢lanu, ne moze sakriti niti za sebe pridrzati novost 1
bogatstvo koje je od bozanske dobrote primila da ih priop¢i svim ljudima. Oni koji su
ukljuceni u Katolicku crkvu moraju se osjetiti povlastenima i duznima svjedociti vjeru i
krs¢anski zivot, kao sluzenje braci i pravedan odgovor Bogu. Zato je Crkvi povjerena
milost biti blagovjesnikom neistrazivog bogatstva Kristova (usp. Ef 3, 8)%, a treba biti
svjesna da svoje izvrsno stanje nemaju pripisati svojim zaslugama, nego posebnoj
Kristovoj milosti, kojoj treba da odgovaraju mislju, rije¢ju i djelom da ne budu stroze
sudeni.?® Zato Crkva nastoji otkriti prikladan na¢in navijestanja evandelja, uceéi od
samog Isusa, promatraju¢i vremena i doba kako Duh predlaZze: navijeStanje mora biti
kako postupno, tako strpljivo, hoditi ukorak s onima koji slusaju poruku, postujuéi
njihovu slobodu kao i njihovu sporost u vjerovanju.2

Da bi Crkva mogla donositi otajstvo spasenja covjeku, mora s posebnom
paznjom pristupati suvremenom Covjeku, djelovati svjedoceéi, a manje naucavajudi.
Osnovni je i nezamjenjivi oblik misije — svjedocanstvo kr$¢anskoga Zivota, postivanje
osoba i djelotvorna ljubav prema siromasima i malenima, prema onima koji trpe.
Posebno kada se ne o¢ekuje nagrada za takva nesebi¢na djela, nastaju to¢no odredena
pitanja koja usmjeravaju na Boga i evandelje. Uz to, sam navjestaj, evangelizacija je
uvijek temelj i srz, najvisi domet: ozbiljno uvjeravanje koje razotkriva otajstvo
objavljeno u Kristu: uvodi ¢ovjeka »u misterij ljubavi Boga koji ga zove da u Kristu
stupi s njim u osobni odnos«?’. Sadrzaj je navjestaja Krist, raspeti, umrli, uskrsli, u
kojemu se postize potpuno, istinsko oslobodenje od zla, grijeha i smrti; Bog u njemu
dariva vjeéni zivot. Iz toga se otvara put obracenju, rada se vjera, kao osobni odgovor
na navjestaj. Obracenje je BoZji dar, a vjera se potvrduje kr§tenjem. To nije samo praksa
Crkve, nego je volja Kristova i proizlazi iz unutra$njeg zahtjeva da se u njemu izvodi
novo rodenje od Duha, trajno se povezuje s Trojstvom 1 Crkvom, tijelom Kristovim. To
uvodenje u Crkvu podrazumijeva ve¢ postojeu mjesnu zajednicu ili trazi stvaranje

novih zajednica. Tu je rije¢ o dugotrajnom procesu dok mjesna Crkva ne zazivi u

24 Usp. RMs, br. 11.

25 Usp. LG, br. 14.

% Usp. PAVAO VI, Evangelii nuntiandi. Apostolski govor o evangelizaciji u suvremenom svijetu, KS,
Zagreb, 2000., br. 79. (dalje EN)

27 Usp. EN, br. 27.
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potpunosti.?® »Djelo zasadivanja Crkve u odredenoj skupini ljudi postize odredeni cil]
kad je zajednica vjernika ve¢ uhvatila korijen u druStvenom zivotu i donekle se
prilagodila kulturi mjesta pa ima neku stabilnost 1 ¢vrsto¢u. To znaci da zajednica ima
domace svecenike, pa makar i nedostatan broj, redovnike i laike te da posjeduje sluzbe i

ustanove koje su nuzne za zivot i rast Bozjeg naroda pod vodstvom vlastitog biskupa.«?°

1.1.5. Zaklju¢ne misli o misijskom poslanju i navjestaju

Promatraju¢i misijsko poslanje i1 navjeStaj u svojim teoloskim temeljima,
uocavamo da ova dimenzija djelovanja Crkve ne moze biti odvojiva od same biti Crkve.
Drugim rije¢ima, Crkva je u svojoj biti misijska, odnosno poslana, jer potjece iz
poslanja Sina i Duha Svetoga po univerzalnoj spasenjskoj volji Boga Oca. Crkva vjeruje
da poslanje Sina, u kojem se Bog objavljuje, po kojem ¢ovjeku daje ponudu spasenja, u
sebi sadrzi puninu, jedincatost, univerzalnost i definitivnost te da je po daru Duha
Svetoga koji djeluje u Crkvi — ona poslana navijestati kraljevstvo Bozje svemu
stvorenju, kako to svjedoCe i svetopisamski tekstovi. Zato je Crkva u sluzbi kraljevstva
koje je Krist navijestio 1 uprisutnio. Crkva kraljevstvo BoZje navijesta, ali 1 ve¢ sada
uprisutnjuje, ne svojim zaslugama, nego jer je obdarena darovima i milo$éu,
djelovanjem Duha Svetoga. U svom poslanju Crkva je pozvana prije svega svjedociti
svojim Zivotom, navijeStati Krista raspetog 1 uskrslog, po kojem se jedino mozemo
spasiti, pozivati na obracenje, vjeru i krstenje i uvoditi u zajednicu kr$tenika, odnosno

oshivati nove zajednice.

1.2. Nuznost dijaloga

U svom evangelizacijskom poslanju Crkva je svjesna da je to poslanje nadilazi,
ali duboko osje¢a duznost apostolskog sluzenja da posluzi vijecnom spasu ljudi. Onu
istinu i milost koju je od kr§¢anske predaje primila, Crkva ¢uva i brani, ali se u tome ne
iscrpljuje poslanje $to ga je ima. Na tragu Kristove zapovijedi: »Podite, dakle, i ucinite

mojim ucenicima sve narode« (Mt 28, 19), Crkva slijedi unutrasnji poriv ljubavi koji

28 Usp. RMs, br. 42.-48.
B LG, br. 19.
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tezi da prijede u izvanjski dar ljubavi te zapodijeva ono Sto opcenito nazivamo dijalog i
sama postaje rije¢, poruka i razgovor.*°

Koncilski su oci bili uvjereni, ali i zahvaljujué¢i nasljedstvu prethodnih papa,
osobito pape Pavla VI, da dijalog treba biti oznaka apostolske sluzbe. Zato Crkva
poziva da se pronicljivo poveze Bozja i ljudska misao, ne govoreci apstraktno, nego
konkretnim izrazima razumljivim suvremenom covjeku; da se bozanske istine Sto je
moguce vise priblize zivotnom iskustvu i shvacanju suvremenog svijeta; da se
krS¢anska poruka uklopi u optjecaj misli, rijeci, kulture, ponasanja i teznji ljudi koji
danas zive jer — prije nego $to svijet privedemo vjeri, da bismo ga priveli vjeri, moramo
mu pristupiti i s njim razgovarati. Zato Crkva zeli sa svim poStovanjem, sa svom
ljubavlju i marom pri¢i ljudima medu kojima zivi, pristupiti im tako da ih najprije
razumije — pa da im ponudi darove istine i milosti koji su joj povjereni, da ih ucini

dionicima bozanskog otkupljenja i nade $to odatle izvire.*!

1.2.1. Ishodiste i oznake dijaloga

Papa Pavao VI., u svojoj enciklici Ecclesiam suam, naglasava da dijalog zapravo
ima svoje ishodiSte u samome Bogu. Sama religija, a posebice objava mogu se misliti
kao svet i o¢inski razgovor izmedu Boga i ljudi. Citava povijest spasenja govori o tom
razgovoru $to ga Bog s ljudima zapocinje 1 vodi. Time nama omogucuje da shvatimo
ne$to o njemu, a kona¢no da ga upoznamo kao Ljubav. Time nam pokazuje na koji
nac¢in ho¢e da mu iskazujemo poStovanje i sluzbu: ljubav je za nas najveca zapovijed.
Ovaj odnos dijaloga, kojega Bog Otac, po Isusu Kristu u Duhu Svetom s nama vodi,
treba biti model odnosa Crkve koji ¢e promicati s ljudima. Budu¢i da je Bog prvi
zapoceo dijalog spasenja, 1 mi trebamo prvi traziti razgovor s ljudima; jer je s nama
zapoceo razgovor iz ljubavi i dobrote, nas treba poticati na iskrenu ljubav. Na temelju

ovoga uo¢avamo duboku teolosku utemeljenost dijaloga. Dijalog mora biti katolicki®?,

% Usp. PAVAO VL., Ecclesiam suam. Enciklika o putovima kojima Katolicka Crkva treba da izvrsuje u
nase doba svoju zadacu, KS, Zagreb, 1979., br. 66.-67. (dalje: ES)

31 Usp. ES, br. 68.-70.

%2 Rije¢ katolicki zna&i sveopéi u smislu cjelokupnosti ili cjelovitosti. Zato je Crkva katolicka u
dvostrukom vidu: prije svega jer je u njoj prisutan Krist, a gdje je Krist, tu je Crkva katoli¢ka, u njoj
postoji punina Kristova Tijela sjedinjena sa svojom Glavom, ona od Krista prima puninu sredstava
spasenja; a s druge strane je Crkva katoli¢ka jer ju je Krist poslao svemu ljudskom rodu. Usp. KKC, br.
830.-831.,
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otvoren svima bez razlike.®* Ovime Zelimo naglasiti da naSe poslanje, iako je navjestaj
istine neprijeporan i potreban za spasenje, nece se predstaviti naoruzano izvanjskom
prinudom, ve¢ samo po zakonitim putovima ljudskog odgoja, nutarnjeg uvjerenja,
zajedni¢kog obracenja. Ponudit ¢e dar spasenja svakome, a uvijek s poStivanjem osobne
1 gradanske slobode. Slijede¢i bozanski primjer, namecu nam se kao nuzne kreposti
dijaloga, na¢ina vrSenja apostolskog poslanja, umije¢a duhovne komunikacije: jasnoca,
blagost, pouzdanje i razboritost. Jasno¢a je iznad svega: sluSatelj mora biti u
mogucnosti da potpuno shvati Sto mu netko govori te je, stoga Crkva duzna preispitivati
svoje oblike izrazavanja, jesu li razumljivi i dostupni svim ljudima. Vazno je da dijalog
prati i blagost; dijalog ne smije pratiti oholost, zajedljivost, uvrjedljivost. Snaga se
zadobiva od istine koja se izlaze, od ljubavi koja se daje. Povjerenje je takoder oznaka
dijaloga: ne samo u mo¢ vlastite rijeci, nego i u sugovornikov stav da rije¢ drugoga
prihvati. Konac¢no, razboritost od Crkve zahtijeva da vodi brigu o psiholoskim i
moralnim svojstvima onoga koji slusa te o njegovu stanju. Ono trazi od govornika da
oblikuje svoje misli kako bi bio razumljiv.3*

Time nas dijalog ne moZze postati slabost u odnosu na obvezu prema nasoj vjeri,
briga da se priblizimo brac¢i ne treba postati umanjivanje, slabljenje istine, apostolat se
ne moze nagadati s dvozna¢nim sporazumom u odnosu na nacela misli i djelovanja §to

obiljezavaju nase kri¢ansko ispovijedanje.®®

1.2.2. Vrednovanje drugih religija u dijaloSkom vidu

Duboko je uvjerenje Drugog vatikanskog koncila da je spasenje u Isusu Kristu,
ali je na tajnovite nacine to stvarnost ponudena svim osobama dobre volje jer u
njihovim srcima milost nevidljivo djeluje; budu¢i da je Krist umro za sve i jer je
konacni ¢ovjekov poziv jedan, i to bozanski, Crkva ¢vrsto drzi to da Duh Sveti svima
pruza moguénost da na Bogu znan nacin budu pridruzeni tome vazmenom otajstvu®®,
Deklaracija Nostra aetate o tome govori na sljede¢i nacin: »Katolicka Crkva ne

odbacuje nista Sto u tim religijama ima istinita i sveta. S iskrenim postovanjem promatra

33 Usp. ES, br. 72.-79.

34 Usp. ES, br. 83.

% Usp. M. BORRMANS, Poslanje i dijalog, u: Crkva i misije, Misijska centrala, Sarajevo — Zagreb,
1993, str. 346.-347.

% Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu
Gaudium et spes, KS, Zagreb, 2008., br. 22. (dalje: GS)

13



te nacine djelovanja i zivljenja, zapovijedi i nauke koji, premda se u mnogome razlikuju
od onoga Sto ona sama drzi i predlaze, ipak nerijetko odrazavaju zraku one Istine koja
prosvjetljuje sve ljude. No ona bez prekida navijesta i duzna je navijestati Krista, 'koji je
put, istina 1 zivot' (Iv 14, 6), u kojem ljudi nalaze puninu religioznoga zivota 1 u kojemu
je Bog sve sa sobom pomirio. Ona stoga opominje svoju djecu da razborito i s ljubavlju
putem razgovora i suradnje sa sljedbenicima ostalih religija, svjedoceci krs¢ansku vjeru
1 zivot, priznaju, ¢uvaju i promi¢u ona duhovna i ¢udoredna dobra i one drustveno —
kulturalne vrednote koje se kod njih nalaze«®’. Postoji takoder priznanje pozitivnih
vrednota ne samo u vjerskom Zzivotu pojedinog vjernika drugih vjerskih predaja, nego
takoder i u samim vjerskim predajama kojima oni pripadaju® te Crkva svojim trudom
postize da svako dobro koje je zasijano u srcu i u duhu ljudi ili u posebnim obredima i
kulturama naroda ne samo ne propada, nego se i pro¢iséuje, podize i usavrsava®. Ova
tvrdnja — da u religijama mogu postojati spasenjski elementi po sebi ne ukljucuje
zakljudak o prisutnosti takvih elemenata u svakoj konkretnoj religiji.*® S druge strane,
neke molitve 1 neki obredi ostalih religija mogu preuzeti ulogu priprave za evandelje,
bududi da predstavljaju prilike i odgojnu pomo¢ kojima se covjekovo srce potie da se
otvori Bozjem djelovanju. Njima se ipak ne smije pripisivati bozansko podrijetlo i
spasenjska djelotvornost ex opere operato, koja je svojstvena krs¢anskim sakramentima.
Osim toga, ne moZe se zanemariti ¢injenica da ostali obredi, ukoliko su podlozni
praznovijerju i ostalim zabludama predstavljaju prepreku spasenju.**

Svakako Crkva danas, ¢itajuéi iznova svoju svetu povijest, onako kako je
prenosi Biblija, uo€ava da je Bozje izabranje naroda, unato¢ njegovoj nevjeri, izbor za
dobro cijelog ¢ovjecanstva: savez s Abrahamom, koji je potvrden savezom s Mojsijem,
smjeSta se unutar univerzalnog saveza s Noom, koji je potvrda univerzalnog saveza s
cijelim CovjeCanstvom ve¢ u stvarateljskom cinu. Veliki su proroci Izraela posjecali
puno puta da se savez ne smije izlagati opasnosti da se zatvori u religiozni
nacionalizam. Isus Krist je tu otvorenost iznova potvrdio, sve do smrti na krizu, da nitko
nije iskljucen iz kraljevstva Bozjega: greSnici, kao i pravednici, Samarijanka, kao 1
Galilejac, rimski stotnik, kao i zidovski farizej — pristupaju jedinom kraljevstvu Bozjem

otkad Zive novim zivotom, u ljubavi prema Bogu i bliznjemu. U tom duhu, Drugi

3" DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Deklaracija o odnosu Crkve prema nekrséanskim religijama Nostra
aetate, KS, Zagreb, 2008., br. 2. (dalje: NA)

38 Usp. DA, br. 17.

39 Usp. LG, br. 17.

40 Usp. Krscanstvo i religije, br. 87.

41 Usp. DI, br. 21.
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vatikanski koncil daje poticaje za postivanje, procjene i1 dijalog s nekrS¢anskim

religijama.*?

1.2.3. Krugovi dijaloga*®

Budu¢i da Crkva ima rije¢ za sve ljude, ona mora biti spremna povesti dijalog s
covjecanstvom kao takvim, sa svijetom. Cijelo Covjecanstvo €ini prvi krug s kojim
Crkva treba dijalogizirati. Tice je se sve §to je ljudsko jer Citavo CovjeCanstvo ima istu
narav. Duznost joj je da ukazuje kako su ¢udoredne istine vazne, da govori o istini,
pravdi, slobodi, napretku, slozi, miru i uljudenosti — o onome $to je Crkvi Krist otkrio.**
Premda znaju¢i da nijekanje Boga predstavlja zapreku dijalogu, papa Pavao VI, u
enciklici Ecclesiam suam inzistira jo§ na duznosti, za Crkvu, budne ljubavi u Sutnji, jer
ako u covjeku postoji dusa po naravi krS€anska, Zelimo je poStovati i1 s njom
razgovarati.*® »Ne mozemo, naime, zazivati Boga, Oca sviju, ako otklanjamo da se
bratski ponagamo prema nekim ljudima, stvorenima na Bozju sliku«.*® Stoga dijalog s
ateistima, poricateljima Boga, za Pavla VI pripada prvom krugu dijaloga i na tom tragu
poziva na dijalog za mir.%’

Nadalje, pred Crkvom stoje oni koji su joj svakako blizi i1 koji Stuju jednoga 1
svevi$njega Boga. Pavao VI. uocava drugi krug u onima koji u Boga vjeruju, u onima
koji Stuju jednoga i sveviSnjega Boga. Koncil tu navodi muslimane »koji se klanjaju
jedinome Bogu, zivom i subzistentnom, milosrdnom i svemoguc¢em, stvoritelju neba i
zemlje, koji je govorio ljudima... koji Isusa ne priznaju Bogom, ali ga postuju kao
proroka, a poStuju 1 njegovu djevicansku majku Mariju, koju ponekad takoder pobozno
zazivaju... IS¢ekuju dan suda... Cijene ¢udoredni zivot, a Boga Stuju napose molitvom,
milostinjom i postom«.*® Uz dijalog s muslimanima, Crkva zapodijeva dijalog i ne
zaboravlja da se spas Crkve otajstveno predoznacuje u izlasku Izabranog naroda iz
zemlje ropstva; da se po tom narodu Bog po svom milosrdu udostojao sklopiti Stari
savez; da njima pripadaju posinjenje i Slava, Savezi 1 zakonodavstvo, bogostovlje i

obecanja; njihovi su patrijarsi, od njih potjece Krist po tijelu (usp. Rim 9, 4-5), apostoli i

42 Usp. M, BORRMANS, Poslanje i dijalog, str. 357.

43 Sintagma koju donosi papa Pavao VI u ES, br. 95.-119.
4 Usp. ES, br. 98.-100.

4 Usp. M. BORRMANS, Poslanje i dijalog, str. 347.

4% NA, br. 5.

47 Usp. ES, br. 102.-109.

48 NA, br. 3.
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prvi ucenici.*® Za Pavla VI u drugi krug dijaloga pripadaju i sljedbenici velikih africkih
i azijskih religija te, stoga, poziva da se s poStovanjem priznaju razli¢ita duhovna i
moralna dobra koja nalazimo u tim religijama.>® Kada Koncil govori o hinduizmu isti¢e
da »ljudi istrazuju 1 izrazavaju bozanski misterij neiscrpivom plodnoS¢u mitova i
ostroumnim pokusajima filozofije te traZze oslobodenje od tjeskobe nase egzistencije,
bilo u oblicima asketskog Zivota, bilo dubokim razmatranjem, bilo utjecanjem Bogu u
ljubavi i pouzdanju«.®* S druge strane budizam »priznaje korjenitu nedostatnost ovoga
promjenjivog svijeta te naucava put kojim ¢e ljudi pobozna i zaufana srca postic¢i stanje
savrSenog oslobodenja ili ¢e uspjeti, svojim vlastitim snagama ili viSnjom pomoéi,
doprijeti do vrhunskog rasvjetljenja«.®? Isto tako Crkva ne odbacuje ono §to moze
prepoznati kao duhovne i moralne vrijednosti u drugim religijama i religioznim
izri¢ajima svijeta dok Zele odgovoriti na onaj nemir ljudskog srca.>

Ovdje valja spomenuti i ekumenski dijalog, dijalog s odijeljenom bracom, koji je
u nekim svojim podruc¢jima uznapredovao, ali i trazi puno razboritosti. Ovaj dijalog ¢ini
tre¢i krug kod Pavla VI. Vazno je da taj dijalog treba u prvom redu isticati ono S$to je
svima zajedni¢ko, a ne ono $to nas dijeli, da bi bio plodan.>* Uz ekumenski dijalog,
treCem krugu dijaloga pripada i dijalog u samoj Crkvi jer je vazno da se unutrasnji

crkveni odnosi prozmu duhom dijaloga i svime $to dijalog sa sobom nosi.>®

1.2.4. Mjesto dijaloga u evangelizacijskom poslanju Crkve

Medureligijski dijalog i misijsko poslanje Crkve ne iskljucuju jedno drugo,
StoviSe, pripadaju istom poslanju Crkve; oni su medusobno tijesno povezani:
medureligijski dijalog, iako posStuje vjeru nekrS¢anina, pretpostavlja u srcu kr§¢anina
Zelju uciniti da se upozna Isusa Krista 1 podijeliti s drugima svoja iskustva vjere. S
druge strane, kerigmatski prijedlog vjerovati u Isusa Krista ne moZze biti bez odvijanja u
dijaloskoj klimi samog evandelja — jer je osobni dijalog pedagogija §to ju je slijedio sam

Isus sa svim svojim sugovornicima.>®

4 Usp. NA, br. 4.

0 Usp. ES, br. 110.-111.

SINA, br. 2.

52 NA, br. 2.

53 NA, br. 2.

5 Usp. ES, br. 112.

55 Usp. ES, br. 116.-119.

% Usp. M. BORRMANS, Poslanje i dijalog, str. 360.
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Da bismo lakSe uvidjeli zasto i u kojem smislu je medureligijski dijalog sastavni
dio evangelizacijskog poslanja Crkve, ne¢emo se zaustaviti na antropoloskoj zauzetosti,
nego Stovise na teoloskoj. Bog u dijalogu kroz vrijeme nudi spasenje covjeCanstvu, a da
bi bila vjerna svom bozanskom poslanju, Crkva mora u¢i u dijalog spasenja sa svima te
na taj nacin suradivati na Bozjem panu. Posredstvom dijaloga kr§¢ani i drugi su pozvani
na produbljivanje svoje vjerske zauzetosti i na odgovor na osobni Bozji poziv i na
njegov velikodusni dar samoga sebe, dar koji se uvijek prenosi posredovanjem Isusa
Krista i djelovanjem Duha Svetoga.®’ Iskreni dijalog, u ovom jedinstvenom poslanju
Crkve, pretpostavlja prihvacanje postojanja razlika, ali ne tezi samo medusobnom
razumijevanju i prijateljskim odnosima. Dijalog moze posluziti kao priprava za sam
navjestaj, racunaju¢i na univerzalno djelovanje Duha Svetoga, koji je prisutan 1 djeluje

u svim sudionicima dijaloga koji traze istinu.

1.2.5. Zakljué¢ne misli o dijaloSkom poslanju Crkve

Promisljajuéi o dijalogu kao dimenziji crkvenog djelovanja, na tragu crkvenog
uciteljstva, pojedinih dokumenata, uocavamo da dijalog kao takav treba biti vazna
oznaka apostolske sluzbe. Ne tek uslijed suvremenih drustvenih, kulturalnih, religioznih
I inih promjena, nego zbog svog dubokog teoloSkog utemeljenja. Ishodiste je dijaloga,
dakle, sam trojedini Bog koji dijalogiziraju¢i s covjekom sebe objavljuje. Slijedeci
primjer koji joj je dao, i Crkva treba dijalogizirati sa CovjeCanstvom kao takvim,
ukljucujuéi i one koji ne vjeruju; s onima koji vjeruju u Boga; s odijeljenom bracom, ali

I unutar sebe. Papa Pavao VI, ucitelj dijaloga, je u tom vidu pozvao prepoznavati

57 Usp. DA, br. 38.-41.
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2. Navjestaj i dijalog u misli Nikole Bizace

U ovom drugom dijelu zelimo prikazati teolosku misao o odnosu Crkve prema
nekrS¢anskim religijama Nikole Bizace. To prije svega zelimo uokviriti unutar nauka
Crkve, kako kroz dokumente Il. vatikanskog koncila, tako i kroz naucavanje Crkve.
Nadalje Zelimo donijeti prikaz njegove misli o medureligijskom dijalogu kroz teoloske i
drustvene postulate medureligijskom dijalogu, ali i svojevrsne specificne naglaske koje
on tome daje: dijalog kao medusobno obogacenje, dijalog kao razlikovanje duhova,
dijalog i navjestaj kao sredstvo Sirenja Bozjeg kraljevstva. O ovom posljednjem donijet
¢emo kratak prikaz njegove misli o odnosu evangelizacijskog poslanja Crkve i dijaloga.
Teoloski problem istine je takoder jedna specifiéna tema u okviru teologije Nikole
Bizace na koju ¢emo se osvrnuti, a na samom koncu ovog dijela, donosimo temu
molitvene dimenzije medureligijskog dijaloga, koja je po sebi uvijek pomalo

kontroverzna te zelimo istaknuti naglaske koje autor ovdje donosi.

2.1. NuZnost medureligijskog dijaloga u misli Nikole BiZace

Nikola Bizaca, u ¢ijem je srediStu misli teologija religija, razmisljanje o
univerzalnoj bozanskoj spasenjskoj volji 1 evangelizacijsko poslanje Crkve, razvija
svoju teologiju prije svega na poticajima II. vatikanskog koncila, ali i na naucavanju
crkvenog uciteljstva u vremenu koncila i poslije koncila. U tome primjecujemo da kada
govori o dijalogu, ostaje na tragu razmisljanja pape Pavla VI. u enciklici Ecclesiam
suam; dokumenata kongregacija, papinskih vije¢a, s posebnom paznjom na rad
Kongregacije za evangelizaciju naroda 1 Papinskog vije¢a za medureligijski dijalog u
dokumentu Dijalog i navjestaj. Uz to, veliki utjecaj na Nikolu Bizacu ima pontifikat,
naucavanje i djelovanje pape lvana Pavla Il.

Promisljajuéi o odnosu Crkve prema nekr$é¢anskim religijama autor naglasava da
teologija koju donosi koncilska deklaracija Nostra aetate tesko moze naci Cvrsto
uporiste u prethodnim izjasnjavanjima crkvenog uciteljstva®® i da su dijalogki poticaji na
pocetku bili plod jedne nesumnjivo manjinske teologije, koja je, tumaceci znakove

vremena, uvidjela da je kraj jednog religioznog monizma te medureligijski dijalog

58 Usp. N. BIZACA, Kako je nastajala saborska deklaracija Nostra aetate o odnosima Crkve prema
nekrséanskim religijama, u: Ogledi iz teologije religija, KS, Zagreb, 2008., str. 68.
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postaje vazna odrednica Zivota i djelovanja Katoli¢ke crkve.®® Govoreci o saborskoj
teologiji, Nikola Bizaca naglaSava da u sredistu saborskih razmisljanja stoji moguénost
spasenja pripadnika nekrSc¢anskih religija, ne kao marginalna moguénost, nego jer je
svima omogucéen milosni kontakt s pashalnim misterijem (na tragu GS, br. 22; LG, br.
16), odnosno jer i na prostorima drugih religija obitavaju »elementi istine i milosti«
(AG, br. 9), »klice RijeCi« (AG, br. 11; 15), »zrake istine $to prosvjetljuje sve ljude«
(NA, br. 2).29 Ovakvo poimanje spasenjske moguénosti nekr$éana je zapravo kristoloski
utemeljeno, ali Bizaca razlikuje neteoloske i teoloske postavke ovakve hermeneutike.
Kada je rijec o teoloSkim postavkama, tu pripada nauka o jedinstvu reda stvaranja i reda
milosti: jedinstvo Bozjeg spasenjskog plana sa covjeCanstvom, kristocentri¢nost
povijesti spasenja koja zapoc€inje prvim ¢inom stvaranja, a ostvaruje svoju eshatolosku
puninu u sudjelovanju na uskrslom Kristu. Zato religije promatra u njihovoj podloznosti
Kristu i usmjerenosti na Krista. Na tragu koncilske teologije ne poistovje¢uje Bozje
kraljevstvo s granicama Crkve, nego kaze da se ono proteze i na granice drugih religija i
kultura. Neteoloskim postavkama pripada sveprisutni pluralizam, ali 1 etnolosko —
fenomenologko istrazivanje religija.®*

lako su ovi elementi priznati, Crkva nije ustvrdila da su religije putovi spasenja
za svoje sljedbenike, odnosno Koncil ne daje potvrdni odgovor na pitanje o spasenju po
sudjelovanju na specificnim oblicima odredene religije, odnosno, moze li se to
promatrati kao spasenjski moment u nekr$¢anskim religijama.®? Na tragu misli Nikole
Bizace za to je mozda bilo prerano i zato vidi postkoncilsku teologiju i crkveno
naucavanje, koji idu u tom smjeru.%®

U svojoj teologiji religija poziva se na razmisljanja Pavla VI., koji u svojoj
enciklici Ecclesiam suam dijalog utemeljuje antropoloski i teoloski, polaze¢i od
faktickog svjetonazorskog pluralizma u suvremenom svijetu. Zato dijalog vidi kao
najprimjereniji tip odnosa prema drugima. Dijalog Crkve je, prema Nikoli Bizaci,
nastavak Bozjeg spasenjskog dijaloga s ljudima. S druge strane, onaj iskorak prema
spasenjskoj vrijednosti drugih religija vidi u dokumentu koji su zajedno izdali Papinsko

vije¢e za medureligijski dijalog i Kongregacija za evangelizaciju naroda, Dijalog i

5 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, u: Ogledi iz teologije religija, KS,
Zagreb, 2008., str. 78.

60 Usp. Isto, str. 77.

61 Usp. N. BIZACA, Dijalog i navjestaj u vremenu religijskog pluralizma. Odnos Katolicke crkve i
religija danas, u: Ogledi iz teologije religija, KS, Zagreb, 2008., str. 95.-97.

62 Usp. Isto, str. 97.

83 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 77.
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navjestaj, a Koji izri¢ito govori kako se pripadnici drugih religija spasavaju u Kristu,
iako ga ne priznaju svojim spasiteljem, ba$ prianjanjem uz vlastite religijske tradicije,
posredni§tvom samih tih tradicija.®* Tumacdeéi ovaj dokument Nikola Bizaca isti¢e da je
odnos dijaloga i navjestaja komplementaran; poslanje Crkve svoj vrhunac dosize tek u
navjeStaju. Medutim, dijalog nije nekakva taktika koja druge privodi kr§¢anstvu. On
mora imati svoju samostojnost i zasebnu vrijednost u poStovanju slobode i nekrsc¢ana i
Bozje slobode milosnog djelovanja.®®

Ivan Pavao Il., u svojim enciklikama Redemptor hominis, Dominum et
vivificantem, a posebice u Redemptoris missio, u svojim govorima i djelovanju, snazno
naglasava djelovanje i nazo¢nost Duha Svetoga u povijesti, kulturama i religijama
naroda, odnosno izvan vidljivih granica Crkve. Zato Nikola Bizaca vidi dijalog kao put
prema ostvarenju Kraljevstva jer su Duhom nadahnute vrijednosti zapravo autenti¢ne
vrijednosti Kristova kraljevstva i ono je prisutno, premda u pocetnom obliku, i u

nekr$¢anskim religijama.®

2.2. Postulati medureligijskog dijaloga

Nikola Bizaca, kada progovara o postulatima medureligijskog dijaloga, razlikuje
drustvene i teoloSke postulate. DruStveni postulati imaju temelj u rastucoj pluralizaciji
drustva koja se ocituje, dok teoloski postulati leze u dijalogi¢nosti samog Boga, kako u

sebi, tako i u povijesti spasenja, sto Crkva u dijalogu s drugim i drugacijim nasljeduje.

2.2.1. Drustveni postulati medureligijskog dijaloga

Donedavno kr$¢anski prostori danas vise nisu monolitni. Posljedica je to
migracijskih promjena, misijskih djelatnosti, kulturnih promjena i sve jaceg medijskog
utjecaja. Ve¢ na fizi€koj razini namece se susret s drugim i drugacijim, nuZna je
komunikacija u rjeSavanju dnevnih poslova. Medutim, t0 sa sobom nosi i svojevrsno
suoCavanje s alternativnim duhovnim svjetovima prema kojima se krS¢anin mora

odrediti. Zato je pred vratima, kako Bizaca kaze, mijena i u zapadnjackom duhu uopce:

* Usp. DA, br. 29.
8 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 77.-79.
8 Usp. Isto, str. 78.-79.
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od »racionalisticke filozofije uma«, prelazi se na »dijaloSku filozofiju«. Tome je
doprinijelo shvacanje istine, koje vise nije stati¢no, nego dinami¢no i dijalosko: istina je
odredena povijesnim kontekstom, jezikom, subjektivnim interesom onoga koji izrice
spoznaju, a svakako i1 hermeneutikom u prilazenju odredenoj istini. DoSlo je do
komplementarnog shvacanja istine, a tome pomaze i suvremeno demokratski uredeno
drustvo. Jedna je stvar takoder prisutna u zapadnjackom mentalitetu, a usko je vezana
uz postkolonijalizam: to je osjecaj krivnje zbog zapostavljanja vrijednosti u drugim
kulturama i nametanja zapadnjatkog mentaliteta. &’

S druge, pak, strane naglasava da je jedna od temeljnih odrednica razvijenih
drustava danasSnjice lako uocljiva pluralizacija zivota i to promatra pod vidom svih
bitnih segmenata drustvene scene: politika, kultura, ekonomija, religija. Smatra da je
pluralizacija duboko utkana u identitet suvremenosti da, kada bi bila zamijenjena bilo
kojim novim drustvenim monizmom, nastalo bi potpuno novo drustvo. Suvremeni
liberalizam danas razvija autenti¢ni kult pluralizma smatraju¢i da ¢e to dovesti do
tolerantnijeg 1 humanijeg druStva, pomalo zapostavljaju¢i cinjenicu nepostojanja
nikakve jednoznacne tvrdnje o vrijednosnom statusu prije svega. Zato religiozna
uvjerenja postaju religiozna misljenja i jedno od moguéih gledanja na zivotni smisao.%

U svim spomenutim pojavnostima suvremenog doba Nikola Bizaca uocava
druStvene postulate koji vode prema dijalogu, a prije svega mislimo na medureligijski
dijalog ovdje. Dijalog u ovakvom kontekstu postaje nuzan, potreba za dogovorom oko
zajednickog etickog minimuma je temelj suvremenog drustva i to ne samo radi
medusobne snosljivosti, nego zbog stvaranja Sireg prostora za medusobno upoznavanje 1

doprinos zajedni¢kom dobru.®®

2.2.2. Teoloski postulati medureligijskog dijaloga

Spomenuli smo kako Nikola BiZaca teoloski promislja o medureligijskom
dijalogu na tragu II. vatikanskog koncila i crkvenog nau€avanja u vremenu nakon
koncila. U razmisljanju o dijalogu polazi od dijalogi¢nosti samog Boga, posebno pod

vidom dijaloske strukture objave te u tome vidi i poziv Crkve. S druge strane, razlikuje

67 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 73.-75.

68 Usp. N. BIZACA, Dijalog i navjestaj u vremenu religijskog pluralizma. Odnos Katolicke crkve i
religija danas, str. 91.-92.

8 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 75.
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vrijednost dijaloga unutar procesa evangelizacije, ali odvojeno od samog navjestaja
Crkve. Takoder, ostaju¢i na tragu naucavanja Ivana Pavla II., govori o univerzalnom
djelovanju Duha Svetoga, te stoga dijalog promatra kao proces razlikovanja duhova, put
k medusobnom upoznavanju, proces izgradnje kraljevstva Bozjeg.”® Na tragu
naucavanja Ivana Pavla II., Nikola Bizaca govori o dijalogu s pripadnicima drugih
religijskih tradicija kao zasebnoj vrijednosti jer dijalog nije motiviran oportunizmom,
ve¢ se temelji na dvostrukom poStovanju: s jedne strane prema Covjeku koji trazi
odgovore na najdublja pitanja ljudske egzistencije, a s druge strane prema plodovima
Duha u covjeku. On ¢e tome dodati i to da medureligijski dijalog predstavlja izraz
postovanja prema Bozjoj slobodi, ¢ije milosno djelovanje nije ograni¢eno nikakvim
kulturno — religijskim zadatostima, a tako ni vidljivim prostorom crkvene zajednice.
Crkva, vidljivi znak BoZjeg kraljevstva u svijetu, ¢ini shvatljivim spasenjski proces,
odnosno izgradnju Kraljevstva. Medutim, ono je prisutno gdje god su zivljene
vrijednosti kraljevstva. Crkva je u sluzbi kraljevstva promicuéi evandeoske vrijednosti,
svjedoCenjem, aktivnostima kao S§to je dijalog, promicanje ljudskog razvoja, angazman
za pravdu 1 mir. Ponekad ¢e, prema miSljenju naseg autora, kada drugi oblici djelovanja
ne nailaze na dobrodoslicu, dijalog biti jedini put prema kraljevstvu i urodit ¢ée
plodovima u vremenima koji su samo Ocu znani.”

Teoloski utemeljujué¢i medureligijski dijalog, BiZzaca naglaSava i dimenziju
razlikovanja duhova. Smatra da je religijski pluralizam potaknuo proces razlikovanja
duhova, da je to pozitivan izazov za Crkvu i da se u tom procesu dolazilo do sve dubljeg
uvjerenja da, uz neprihvatljive elemente na prostorima drugih religija, ondje obitavaju i
Duhom nadahnute pozitivne vrijednosti. Ukoliko su Duhom nadahnute, onda su
vrijednosti Kristova kraljevstva te je ono, premda u pocetnom obliku, nazo¢no i u
nekrs¢anskim religijama. Medureligijski dijalog i tako postaje put prema rastu Kristova
kraljevstva. Ulaze¢i u medureligijski dijalog, krS¢ani ujedno i svjedoCe vlastito
uvjerenje, ali i spremnost na medusobno upoznavanje, upoznavanje od drugih
pozitivnih vrijednosti njihovih tradicija, moguce procis¢enje vjere krs¢ana koje se po
tome dogada. Dijaloski put moze biti jedan od ¢imbenika rasta spoznaje objave, koja se

u povijesti Crkve zbiva pod utjecajem Duha Svetoga.’?

0 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 78.-79.

™t Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, u: Ususret bratskom putovanju.
Temelji 1 dijaloSke perspektive teologije religija, KS, Zagreb, 2013., str. 155.

72 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 79.

22



Medureligijski dijalog kod BiZzace mozemo promatrati ne samo kao
antropoloski, nego i kao teoloski utemeljenu vrstu ophodenja s religijski razlicitim, koja
zblizava, tezi dokidanju napetosti, promi¢e mir, a pridonosi i ostvarenju Bozjeg
stvaralacko — spasenjskog plana, odnosno kraljevstva Bozjeg. Medutim, autor ovdje
naglaSava i onu dimenziju medureligijskih odnosa koja proizlazi iz neslaganja sa
sugovornikovim predodzbeno — doktrinarnim svijetom, eventualni nehumani mentalitet,
obicaji 1 eticki stavovi. Tu dijalog nuzno ukljucuje posredovanje izmedu afirmativnog i
kritickog stava prema sugovorniku. Ovime teoloski utemeljuje medureligijski dijalog
koji se ne zeli zaustaviti samo na razini vjezbanja tolerancije ili traganju za zajednickim
rjeSavanjem svakodnevnih problema suzivota, nego se ide za tim da se teoloski shvati

drugoga, njegove vrijednosti, pa i antivrijednosti.”

2.3. Medureligijski dijalog kao medusobno obogadenje

Nikola Bizaca, na tragu koncilskih tekstova koji se odnose na temu kr$c¢anstva
spram nekrsc¢anskih religija, pristupa tim religijskim tradicijama ne stavljaju¢i u srediste
razmisljanja ono negativno. Autor naglasava da postoje nedorecenosti, dvoznacnosti i
zablude u religijama; i one su prisutne u svim religijama. Medutim, u veéoj ili manjoj
mjeri, u njima su prisutne znacajne duhovne vrijednosti i duhovna bogatstva.
Cjelokupna je ljudska stvarnost dogadanje katkad uspjesnog, a katkad i1 neuspjesSnog
dijaloga izmedu covjeka i Boga. Nisu religijske vrijednosti shva¢ene kao plod pukog
ljudskog traganja za istinom, nego su plod suradnje milosnih poticaja i Covjeka.
Sastavni su dio jedinstvene stvaralacko — spasenjske povijesti, koja ima svoje ishodiste 1
dovr$enje u trojedinom Bogu. To su one »klice Rije¢i«’*, »elementi istine i milosti«”.
Prisutnost tih odredenih spasenjskih vrijednosti u religijama se ne dogada bez otajstvene
povezanosti svih ljudi s pashalnim otajstvom Duhom Svetim posredovane. O tome
najvise govori konstitucija Gaudium et spes.’

Zato BiZaca smatra da se od medureligijskog dijaloga ocekuje medusobno

duhovno obogacivanje sugovornika, a kr§¢anima preporucuje »iskren 1 strpljiv dijalog s

8 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 163.
" AG, br. 11.

B AG, br. 9.

76 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 151.
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nekr$¢anima da bi se upoznalo bogatstvo koje je Bog podijelio narodima u svojoj
velikodusnosti« (AG 6).”’

Takoder naglasava da uz promicanje suradnje na ostvarenju opceljudskih
vrijednosti 1 rjeSavanju gorucih problema sadasSnjice, dijaloSki susreti s duhovnim
svjetovima drugih ¢esto mogu potaknuti krS¢ane da isprave nedosljednosti vlastite
vjernicke prakse, da dublje shvate svoju vjeru i eventualno obogate vlastito religiozno
iskustvo. To za njega nije tip odnosa koji je iznuden kontingentnom nuznos¢u sadasnjeg
povijesnog trenutka zbog slabljenja krS¢anskih institucija, nego je rijeC o jednom
teoloski solidno utemeljenom nacinu suocavanja s drugim, vise ili manje vitalnim
religioznim identitetom i sustavima.”® On to promatra posebice u kontekstu koncilskog
govora o znakovima vremena, a time i komunikacijskoj vezi izmedu Bozjeg djelovanja i
dogadaja ljudske povijesti, pa 1 one izvan biblijskog prostora objave. Tu se naglaSava
duznost sviju u Crkvi da, uz pomo¢ Duha Svetoga, osluskuju, razabiru i tumace razna
misljenja naseg vremena te ih prosuduju u svjetlu Rijeci Bozje, kako bi se objavljena
istina mogla uvijek dublje uociti, bolje shvatiti 1 prikladnije izloZiti. Upravo bi se time
Crkva mogla obogatiti.”® Za njega je dijalosko druzenje moguénost medusobnog
duhovnog obogacenja koje je u stanju pridonijeti, kad je rije¢ o krS¢anskim
sudionicima, tome da kr§¢anska vjera bude procis¢ena. Iz toga bi se dalo zakljuciti da
dijalog moze biti ubrojen u ¢imbenike rasta i produbljenja same objave, koja se u
povijesti Crkve i teologije trajno zbiva pod utjecajem Duha Svetoga. On u tome polazi
od toga S$to trojedini Bog po Rijec¢i i Duhu nastanjuje u vecoj ili manjoj mjeri Zivote,
eticku praksu, estetiku, stvaralastvo, mistiku, molitve, meditaciju pripadnika religijskih
tradicija. Zato smatra da je razloZito ocekivati da krS¢ani i1 njihova teologija na tim
prostorima susretnu odredene vrijednosti i iskustva koji su dio punine dogadaja Isusa
Krista, ali koje krS¢ani na razini dosadasnje povijesti nisu asimilirali ni na razini
spoznaje, ni na razini iskustva.°

Uz ovo duhovno obogacenje za njega dijalog medu religijama treba biti u
nastojanju da se sudionici dijaloga medusobno prate i podupiru na zajednickom putu
prema transcendentnom cilju koji je Bog odredio za sve. Na tom putu kroz medusobno

svjedocCenje, ako je ono otvoreno poticajima Duha, moguce je ostvariti duhovno plodno

7 Usp. N. BIZACA, Dijalog i navjestaj u vremenu religijskog pluralizma. Odnos Katolicke crkve i
religija danas, str. 99.

78 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 89.-90.

7 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 166.

80 Usp. Isto, str. 157.
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procis¢enje i nutarnje obrac¢enje. To ne znaci prijelaz iz jedne religije u drugu, nego je
rije¢ o obracenju koje krscane, ali i njihove sugovornike sve viSe otvara na iskustvenoj i
teoloskoj razini za Boga koji je uvijek veci: dublje se ulazi u neizmjernu bozansku
stvarnost.8

Govor o medusobnom obogacenju ne ukljuuje govor o spasenjskoj
komplementarnosti drugih religija. Za Nikolu Bizacu je crkveni put spasenju po sebi
dostatno spasenjski djelotvoran i bez uvazavanja drugih religijskih tradicija. Kr§¢anin u
medureligijskom dijalogu, da bi taj dijalog bio autenti¢an, ne mora smatrati kako su
religije paralelni putovi spasenja u odnosu na dogadaj Isusa Krista, a time i na zajednicu
Crkve. Ali smatra da je teoloski sasvim razlozito voditi medureligijski dijalog
zastupajuc¢i viziju jedne jedine povijesti spasenja, koja ima svoj vrhunac u dogadaju
Isusa Krista, a u Crkvi privilegiranu sakramentalnu aktualizaciju tog dogadaja. Time ne
zeli dokinuti govor o medureligijskom dijalogu kao putu medusobnog obogacéenja, pa i

produbljenja krs¢anskog puta.®?

2.4. Medureligijski dijalog kao razlikovanje duhova

Prije svega vazno je, na tragu misli Nikole BiZace, uociti da je religijski
pluralizam moguée promatrati kao pozitivni izazov za Crkvu jer je potaknuo proces
»razlikovanja duhova«. U tom je procesu crkveno uciteljstvo dolazilo do sve dubljeg
uvjerenja da na prostorima drugih religija, uz neprihvatljive elemente, obitavaju i
Duhom nadahnute pozitivne vrijednosti koje su po sebi zapravo autenti¢ne vrijednosti
Kristova kraljevstva i da je ono, premda u po¢etnom obliku, nazo&no u religijama.%

S druge je strane dijaloski pristup uopée, a koji nuzno ukljucuje posredovanje
izmedu afirmativnog i kritickog stava prema sugovorniku. U tome se kao nezaobilazna
namece potreba »razlikovanja duhova« (usp. 1 Sol 5, 20), a uz to i pitanje kriterija.
Naime, djelotvorna nazocnost Duha Svetoga kao plod otkriva preobrazbu covjeka,
»novo stvorenje« (usp. 2 Kor 5, 17). To »novo stvorenje« karakteriziraju dobrota,
ljubav, prevladavanje groznicave upucenosti na samoga sebe 1 sl. Imajuéi to u vidu,
moguce je re¢i kako svagdje gdje su u religijama, kako u naucavanju, pismima,

obredima, tako i u etickoj praksi zastupani i zivljeni dobrota, poniznost, blagost,

81 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 161.-162.
82 Usp. Isto, str. 165.
8 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 79.
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strpljivost, tamo je realno prisutan pneumatski Krist. Bizaca tvrdi kako nije moguce
sasvim jednoznacno odrediti sve konkretne oblike njegova ocitovanja u religijama i
pneumatskim preobrazbama koje se tamo dogadaju. Medutim, kr§¢aninu je dijalog
prilika da postaje svjestan razli¢itih oblika preobrazavaju¢eg djelovanja Duha Bozjeg u
religijama. Pritom uvida da zZidov do te egzistencijalne preobrazbe dolazi na putu svoje
zidovske tradicije, musliman prakticiranjem podloznosti Bogu Kur'ana, hinduist
zivljenjem sukladno etickoj, ritualnoj 1 meditativnoj praksi, a budist kroz eticko 1
meditativno uskladenje s dharmom. Dok to prosuduje, krs¢anin poseze za dubinskom
logikom kristoloske objave. Ona postaje kriterij prosudbe, a karakteriziraju je temeljna
uvjerenja kao §to su primjerice: vjerovanje da je zadnja bozanska stvarnost jednozna¢no
dobra, milosrdna, sama ljubav, pravedna; da je Bog trajni jamac ljudske slobode; da je
ono »humano« sinteza dosegnutih standarda racionalne eti¢nosti s jedne, i dostojanstva
svake ljudske osobe utemeljene na stvaranju i otkupljenju, s druge strane; da je
kenoticka ljubav i darivanje obligatni put prema ¢ovjekovom kona¢nom ostvarenju. Pod
ovim kriterijima pseudoreligijski fenomeni, u kojima se na razini mita i kulta bilo koja
konacna stvarnost pretvara u idola, o€ituju se kao zablude 1 gube svako utemeljenje.
Konac¢no, Bizaca ¢e ustvrditi, da je ovako promatrani medureligijski dijalog nuzno
prigoda i mjesto da se sugovornicima ukaze na nespojivost takvih stavova sa

spasenjskom preobrazbom kojoj svaka religija tezi.®

2.5. Mjesto dijaloga u evangelizacijskom poslanju Crkve

Medureligijski dijalog u Crkvi Nikola BiZaca ne shvaca kao tek uzgrednu
crkvenu djelatnost, koja bi se u nekom trenutku mogla zamijeniti jednosmjernom
praksom monologa koja je prevladavala stolje¢éima. Ono je jedan od sastavnih
elemenata poslanja Crkve.®® Navjestaj i dijalog su zapravo dva temeljna momenta
poslanja Crkve, koji, premda su upuceni jedan na drugi, ne dokidaju jedan drugoga,
nego ¢uvaju medusobnu razliku, svoju posebnost i svoje dostojanstvo.®

Ovdje je rije¢ o promiSljanju teologa koji zeli ove dvije stvarnosti pomiriti.

Bizaca smatra da ¢emo uzaludno traziti u dokumentima Il. vatikanskog koncila opis

8Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 159.-161.

8 Usp. Isto, str. 154.

8 Usp. N. BIZACA, Dijalekticko jedinstvo dijaloga i navjestaja u medureligijskim odnosima, u: Ususret
bratskom putovanju. Temelji i dijaloSke perspektive teologije religija, KS, Zagreb, 2013., str. 173.
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odnosa dijaloga 1 navjesStaja. Koncilski dokumenti govore o potrebi i1 vaznosti
medureligijskog dijaloga i to vrlo zauzeto, ali nije nipoSto rijeSen problem odnosa
dijaloga i navjeStaja. Sabor na viSe mjesta poistovjecuje evangelizacijsko poslanje
Crkve s izricitim navjeStajem Isusa Krista nekrS¢anima, kojim ih se poziva da postanu
krs¢ani. Dijalog s nekrS¢anima je vazan, on se preporucuje, ali se za njega nigdje ne
govori da spada u samo temeljno poslanje Crkve. Na dijalog se viSe misli kao na nacin
priblizavanja drugima, tehnika koja je usmjerena na izri¢it navjestaj koji ¢e uslijediti.®’

Analiziraju¢i dokumente od II. vatikanskog koncila do najnovijeg vremena,
Nikola Bizaca istice da je sam pojam »evangelizacija« proSao kroz odredene
metamorfoze, ali znaCajne za njega. Prvotno znacenje ovog pojma je prvotno bilo
suzeno na isklju¢ivo misijski navjestaj, ali je poprimilo tijekom vremena viSeslojna
globalna poslanja. Takvo poimanje evangelizacije uocava u enciklici Redemptoris
missio i u dokumentu Dijalog i navjestaj. Evangelizacijsko poslanje Crkve ukljucuje 1.
svjedoCenje; 2. konkretna zalaganja u sluzbi ljudi, angazman u ostvarenju ljudskih
prava, drustvene pravde, razvoja i oslobodenja; 3. liturgijski Zivot, molitvu i
kontemplaciju; 4. dijalog s pripadnicima drugih religijskih tradicija kao preduvjet
zajednic¢kog hoda prema istini i suradnje u djelima od zajednickog probitka; 5. navjestaj
I katehezu koji obznanjuju blagovijest evandelja. Zato smatra da je ovdje rije¢ 0 jednom
dinami¢nom procesu unutar kojega izri€iti navjestaj evandelja i1 dijalog predstavljaju
dvije neizostavne, strukturalno komplementarne sastavnice jednog globalnog poslanja
koje se medusobno ne potiru. [ako evangelizacija ima svoj vrhunac i puninu u izri¢itom
navjeStaju evandelja, time dijalog s pripadnicima nekrS¢anskih religija nije sveden na
misijsku taktiku privodenja drugih kr§¢anskoj zajednici. VazZna je zasebna vrijednost
dijaloga kao takvog; dijalog nije motiviran oportunizmom, a ¢uva dvostruku slobodu:
postuje Bozju slobodu i slobodu ¢ovjeka koji trazi.®

Na tragu dijaloskog iskustva, Nikola Bizaca ¢e istaknuti nekoliko temeljnih
odrednica dijaloga, svojevrsnih pretpostavki za ljudski zadovoljavaju¢i 1 teoloski
koristan dijalog: sudionici medusobno komuniciraju na razini temeljne jednakosti i ne
moze se zahtijevati da onaj drugi a priori prizna njegovu tradiciju istinitijom; sudionici

ne ostavljaju po strani vlastito vjersko uvjerenje, ne ulaze u dijalog na razini tabulae

87 Usp. N. BIZACA, Dijalekticko jedinstvo dijaloga i navjestaja u medureligijskim odnosima, str. 173.-
174.

8 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 154.-155.; N. BIZACA,
Dijalekticko jedinstvo dijaloga i navjestaja u medureligijskim odnosima, str. 174.; N. BIZACA,
Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, Str. 78.
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rasae; dijalog tezi boljem razumijevanju i stvaranju prijateljskih odnosa, smanjenju
napetosti i konfrotacija; dijalog moze i treba dosegnuti i jednu dublju razinu, razinu
duha na kojoj se dogada suocenje i osluskivanje religioznih uvjerenja drugoga, dublje
otkrivanje nosivog iskustva sugovornika; uslijed dijaloga su kr§¢ani, ali i oni drugi,
pozvani produbiti vlastito religiozno predanje, odgovoriti jos radikalnije na osobni Bozji

poziv.8®

2.6. Dijalog i navjestaj kao poticaj u rastu BoZjeg kraljevstva

O ovoj temi kod Nikole Bizace mozemo re¢i da razmis$lja na tragu dokumenta
Dijalog i navjestaj. Smatra da je vremenom crkveno uciteljstvo dolazilo do sve dubljeg
uvjerenja da na prostorima drugih religija, uz neprihvatljive elemente, obitavaju i
Duhom nadahnute pozitivne vrijednosti, za koje tvrdi da su to autenti¢ne vrijednosti
Kristova kraljevstva. Ono je nazo¢no, u nekom pocetnom obliku, i u nekrS¢anskim
religijama. Zato zeli naglasiti da medureligijski dijalog i angazman na tom podrucju
pospjesuje rast krs¢anskoga razumijevanja, odnosno asimiliranja punine objave koja se
dogodila u osobi Isusa Krista.*

Kada govori o odnosu Crkve i Bozjeg kraljevstva naglasava da Crkva sebe
shvaca kao sakrament, vidljivi znak kraljevstva Bozjeg u svijetu. To kraljevstvo se
dogada svagdje u svijetu gdje ljudi suraduju s poticajima BozZje milosti dane uvijek po
Kristu. Nadalje, Bizaca smatra da Crkva, kao vidljivi znak i prostor vidljivog dogadanja
milosti, odrzava, artikulira i €ini shvatljivim spasenjski proces, odnosno izgradnju
Bozjeg kraljevstva, koje se zbiva svagdje gdje bivaju Zivljene vrijednosti kraljevstva.
Same pak vrijednosti u svojoj intimnoj logici komuniciraju s dogadajem Isusa Krista i
onda kada se dogadaju izvan institucionalizirane crkvene vidljivosti. Autor smatra da
Crkva sluzi kraljevstvu Bozjem, a na tragu teologije Ivana Pavla II., promicuci
evandeoske vrijednosti, koje su izraz kraljevstva 1 pomazu ljudima prihvatiti Bozji plan;
svojim svjedoCenjem 1 svojim aktivnostima kao Sto je dijalog, promicanje ljudskog
razvoja, angazman za pravdu i mir. Ovdje uocavamo da je rije¢ upravo o djelatnostima
koje pripadaju u evangelizacijsko poslanje Crkve. Ponekad je put dijaloga jedini nacin

svjedocCenja Isusa Krista i velikoduSnog sluzenja ¢ovjeku: kada drugi oblici kr§¢anskog

8 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 156.-157.
% Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 79.
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zauzimanja ne nailaze na dobrodoslicu, dijalog, ako je prakticiran s vjerom i ljubavlju,
ostaje put prema kraljevstvu te ¢e uroditi sigurnim plodovima u vremenima koji su
samo Ocu znani.®* Na ovakav naéin Nikola BiZaca utemeljuje ne samo antropoloski,
nego 1 teoloski, dijalog kao vrstu ophodenja s religijski razli¢itima, a pri ¢emu se
zacijelo zblizava, tezi dokidanju napetosti, promice mir, ali se takoder viSe ili manje
uspje$no pridonosi ostvarenju Bozjeg stvaralacko — spasenjskog plana, odnosno
kraljevstva BoZjeg.%

Konkretan odnos dijaloga 1 navjeStaja spram kraljevstva Bozjeg, prema
misSljenju Nikole Bizace, podrazumijeva da s jedne strane dijalog ima svoju
prepoznatljivu samostojnost, a ne tek puku instrumentalnu vrijednost prema navjestaju,
ali s druge strane dijalog uvijek komunicira sa sadrzajem navjeStaja. Navjestaj, pak,
pretpostavlja moguénost dijaloga kao zasebne forme medureligijskog komuniciranja
koja pridonosi uspostavi spasenjske stvarnosti kojoj i navjestaj tezi. Ova dijalekti¢nost
nalazi svoju dinamicku sintezu, a time i svoju shvatljivost u kategoriji kraljevstva
Bozjeg. Ono je objavljeno u Isusu Kristu te je time postalo u vjeri dohvatljivo da Otac
po Rijec¢i u Duhu od pocetka gradi univerzalno kraljevstvo zajedniStva svega stvorenog
s Bogom. Isusovo djelovanje, njegov navjestaj, ali i cijelo njegovo bice, postaju
privilegirani prostor unutarpovijesne spasenjske stvarnosti kraljevstva. Posebno kroz
dijalog s uskrslim Kristom, koji je liSen geografskih, fizikalnih, vremenskih i
kulturalnih posebnost, u Duhu Svetom gradi se kraljevstvo u zivotima svih ljudi: dijalog
s uskrslim Kristom, dinamiziran energijom Duha, i egzistencijalno suobli¢enje s
Kristom kojemu taj dijalog tezi, dovodi do zajednistva s Ocem. To zajednistvo je u biti
preobrazba ljudskih odnosa, a rast kraljevstva ovisi o tome koliko se ljudi kroz dijalog s
Uskrslim angaziraju u ostvarenju na svim razinama kristovskih vrijednosti, koliko one
postaju temeljnom logikom njihova odnosa s Bogom i medusobno. Kraljevstvo raste
gdje se u Zivotima pojedinaca i1 zajednica dogadaju, svjesno ili samo uklju¢no,
kristovske vrijednosti, a time ljudi ulaze u zajednistvo s trojedinim Bogom. Zato Nikola
Bizaca naglasava da treba ostati vjeran unutarkr§¢anskoj razini promatranja stvaralacko
— spasenjske povijesti 1 ne odvajati stvarnost kraljevstva od Kristova dogadaja, ali i ne
odvajati stvarnost kraljevstva od crkvene zajednice. Njezina egzistencija je, kako smo

ve¢ spomenuli, sluzenje izgradnji kraljevstva Bozjeg, odnosno evangelizacijsko

91 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 155.
92 Usp. Isto, str. 159.
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poslanje. Sve sastavnice evangelizacijskog poslanja, ve¢ navedene, smjeraju preobrazbi
ljudi i njihova odnosa s Bogom kristovskim vrijednostima.®®

Za Nikolu Bizacu je Kristov dogadaj na nenadmasiv nacin ostvario i o€itovao
trojstvenu logiku i1 dubinsku motivaciju cjelokupnog Bozjeg djelovanja u povijesti, a
time 1 u religijskoj povijesti CovjeCanstva. Medutim, naglaSava i mogucnost da
kristoloska punina BoZje blizine nije sva ostvarena na razini povijesnog krSc¢anstva
podloznog relativizirajuéim ograni¢enostima psiholoskog, kulturnog, politickog 1
institucionalnog tipa. Zato je 1 u drugim religijama mogucée susresti autentiCna
ostvarenja kristovskih vrijednosti, koja su plod suradnje s milosnim poticajima.
Neapsolutnost konkretno prakticiranog krS¢anstva ostavlja dovoljno prostora da kr$¢ani,
polaze¢i od temeljne trinitarne logike Kristovog dogadaja, u povijesno verificiranim
religijskim tradicijama ne samo prepoznaju, nego i otkriju njima do tada nedovoljno
poznate ili nepoznate spoznajno — iskustvene uvide u pojedine vidove zadnje stvarnosti.
Na razini kulta, duhovnosti, askeze i estetike, a posebno u vidu agapi¢nog izlazenja iz
sebe, odraze prisutnosti i uvijek novih oblika djelovanja pashalnog otajstva. Zato ¢e
ustvrditi da se kraljevstvo BoZje gradi i na prostorima religijskih tradicija i to
prakticiranjem specifi¢nih oblika vrijednosti kraljevstva. Medureligijski dijalog je za
Bizacu angazman na izgradnji Bozjeg kraljevstva jer ukljucuje rast u sve dubljem
shvacanju istine o samom kraljevstvu — ne samo prihvacajuéi pozitivnih vrijednosti,
nego 1 u prokazivanju zabluda. Konacno, budu¢i da dijalog podrazumijeva otvorenost za
sve ono §to je Duh BoZji u¢inio u ¢ovjeku, a samim time 1 otvorenost prema bozanskoj
stvarnosti, tada je sam dio dogadanja kraljevstva Bozjeg u ljudskoj povijesti.®*

Iako je Kristov dogadaj, za BiZacu, hermeneutika razumijevanja dijaloga, on Zeli
naglasiti da dijalog ne bi imao smisla, ako bi se zahtijevalo od sugovornika da odstupi
od svojeg uvjerenja, nego naglasava osluskivanje kristovskih vrijednosti i svjedocku

praksu suradnje s drugima.*®

% Usp. N. BIZACA, Dijalekticko jedinstvo dijaloga i navjestaja u medureligijskim odnosima, str. 175.-
178.

% Usp. Isto, str. 179.-180.

% Usp. Isto, str. 181.
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2.7. Teoloski problem istine

Navode¢i simptome suvremenog mentaliteta kao Sto su pomanjkanje
odusevljenja, zamor, razoCaranje, odsutnost interesa, indiferentisticki mentalitet za koji
jedna religija vrijedi isto koliko i druga, Nikola Bizaca promatra razloge suvremenog
opadanja misionarskog odusevljenja u Crkvi. Pripisujuci religijama vise ili manje
jednaku spasenjsku vrijednost, oduzima se teolosko i psiholosko uporiSte za angazirani
navjestaj Isusa Krista u odnosima s pripadnicima drugih religijskih tradicija. Vodeci se
mislima Josepha Ratzingera, isti¢e da je taj misijski relativizam dio opc¢eg patoloskog
stanja svijesti u zapadnom drustvu, a koji vodi mnogim lutanjima u drustvu i Crkvi.
Zato Zeli naglasiti da u danasnjoj Crkvi ima uistinu nemali broj onih koji drZe sve manje
do vlastitog spasenjskog iskustva koje je vezano uz obvezatnost kr¢anskih istina; sve
viSe onih koji pristaju uz dijalosku popustljivost te ne drze krS¢anske istine objave kao
univerzalno vazece istine. Za ovakvu se situaciju nerijetko sumnji¢i medureligijski
dijalog pa je zato vazno uvijek iznova promiS$ljati dijalog i njegov odnos prema
navjeStaju. Sve je ceS¢e Cuti da dijaloSki motivirano naglaSavanje spasenjskih
vrijednosti nazoc¢nih u religijskim tradicijama, pa i u njihovim institucionalnim
elementima ima za posljedicu opasno klizanje prema nazorima karakteristicnim za
pluralisticku teologiju religija. Tu je rije¢ o modelu odnosa spram nekrSc¢anskih religija
koji ne Zeli motivirati supostojanje iskrenog dijaloga s jedne, 1 uvjerenog navjestaja s
druge strane. Zato se Nikola Bizaca odlucuje za model u kojem naglasava vaznost
medureligijskog dijaloga, ali 1 mogucénost teoloski opravdane suigre dijaloga 1 navjestaja
unutar temeljnog evangelizacijskog poslanja Crkve, Cuvajuéi pritom povijesno —
spasenjsku srediSnjost Isusa Krista. Smatra da taj put nije put relativizma, nego ga
promatra u vidu rasta Bozjeg kraljevstva, kako smo veé prikazali.%

Na drugom mjestu, kada govori o vezi teologije medureligijskog dijaloga s
pitanjem istine, iznosi suvremeni problem marginaliziranja pitanja istine. Bizaca istice
da je danas to pitanje kod nekih teologa proglaSeno nevaznim za prosudbu spasenjskog
karaktera pojedinih religija, pa 1 za sam medureligijski dijalog. Religijama se tako
odri¢e bilo kakva nadleznost u stvarima istine, a s druge strane im se dosta
blagonaklono priznaje spasenjska nadleznost. Ti isti teolozi drze da je inzistiranje na

pitanju univerzalno vaZece istine odraz prevladanog monopolisti¢kog, netolerantnog

% Usp. N. BIZACA, Dijalekticko jedinstvo dijaloga i navjestaja u medureligijskim odnosima, str. 171.-
173.
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crtkvenog misljenja, koje polaze¢i od svoje istine prosuduje druge religije i
onemogucuje iskreni dijalog, a ono je krS¢anstvo pretvorilo u religiju misionarske
nesnosljivosti 1 sukobljavanja. Smatraju da je dijalog susret razliCitih perspektiva,
odnosno partikularnih istina koje se medusobno obogacuju, korigiraju i pronalaze
zajednicke vrijednosti. Bizaca smatra da je u korijenu takvog stava ideja jedne
univerzalne spasenjske jezgre, koju pojedine religije vise ili manje uspjesno, ali uvijek
samo parcijalno utjelovljuju. Ovdje je jasno da se ne moze govoriti o apsolutnosti
krS¢anstva, ali Bizaca zeli naglasiti da nije apsolutan povijesni lik krS¢anstva, nego
dogadaj Isusa Krista, kao dogadaj punine bozanskog spasenjskog plana. Taj dogadaj
prosuduje svaki konkretni lik Crkve, ali 1 drugih religija. Takoder ostaje na tragu
teologa koji zagovaraju da je specifi¢ni inkarnacijsko — povijesni, a time i kenozom
ograniCeni nacin kristovske objave nije mogao izriito posredovati, a niti povijesno
krs¢anstvo prakticirati ba§ sve autenti¢ne religijske vrijednosti, tako da su neke
religiozne istine i uvidi mogli lakse doé¢i do izrazaja u nekim drugim, primjerice
misticko — kontemplacijskim religijama. Te vrijednosti, pak, moraju oc€itovati sklad s
dubinskom logikom Kristove povijesno — kategorijalne objave. Time Krist postaje
mjera za sve krScanske sudionike dijaloga, a da se time ne dokida jednakopravnost
sudionika dijaloga. Jednakopravnost ne znaéi obostrano dokidanje uvjerenosti u
istinitost vlastitih religijskih postavki, nego poStivanje sudionika i njihovih vjerskih

uvjerenja, ne temelju kojih i sami ¢ine prosudbe.®’

2.8. O molitvenoj dimenziji medureligijskog dijaloga u teologiji Nikole BiZace

Kada je rije¢ o medureligijskom dijalogu, a onda 1 molitvenoj dimenziji istoga,
Nikola BiZaca preuzima koncepciju postkoncilskih dokumenata koja naglaSava da
dijalog nije i ne moze biti sveden tek na zajednicko traganje za prevladavanjem
napetosti i osiguranjem mira. Njime se izrazava sveukupnost medureligijskih, i to
pozitivnih i konstruktivnih odnosa s osobama i zajednicama drugih religija. Ti
mnogostruki odnosi mogu poprimiti razli¢ite oblike. Predlazu se, stoga, Cetiri temeljna
oblika: dijalog Zivota, dijalog djela, teoloski dijalog i dijalog iskustva. Medu navedenim
oblicima, najtezi je dijalog iskustva. On je ujedno i1 najdelikatniji jer nadilazi pojmovnu

razinu poznavanja religioznog iskustva drugog 1 ukljuCuje razmjenu specifi¢nih

9 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 86.-89.
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duhovnih iskustava sudionika. Za ovakav oblik dijaloga je klju¢na duhovna
angaziranost i zrelost osoba koje pokusavaju sudjelovati. Moze se reci da je ovo dijalog
duhovnosti. Kona¢no, medureligijski dijalog, posebno onaj na teoloskoj i iskustvenoj
razini, o¢ituje 1 Cuva napetost razlika medu sugovornicima, koje treba prihvatiti i
pretociti u nadahnuée i poticaj za trajno nadahnuce i produbljenje vlastitih poimanja
zadnje stvarnosti.®

Molitveni  susreti, zajednicka molitva, liturgijski obredi, meditacije
medureligijskog tipa predstavljaju jedno od najprijepornijih pitanja dijaloga i to
naglaSava Nikola Bizaca. To nije jedan od rutinskih oblika medureligijskog
komuniciranja i druzenja jer, polaze¢i od same definicije molitve, ona je totalizirajuci
¢in, koji ukljucuje u sebi ¢itavu ljudsku egzistenciju. KrS¢aninova molitva uvijek
ukljucuje sav njegov unutarnji svijet, ali 1 brigu za sav BoZji svijet. On moli da se Sto
vise Bozjeg kraljevstva ostvari u njegovom zivotu, ali i u svijetu. Uvijek je usmjerena
prema ostvarenju konaénog identiteta. Cak i kada je u pitanju nekakav partikularni
interes molitelja, uvijek se vraca na temeljni molitveni interes krS¢anske vjere, sazet u
zazivu ,,dodi Kraljevstvo Tvoje“. Zato se postavlja pitanje kako rastuéu molitvenu
medureligijsku praksu postaviti unutar jednog dogmatski prihvatljivog hermeneutickog

okvira.%

2.8.1. Teolosko utemeljenje molitvene dimenzije medureligijskog dijaloga

Pocevsi od Pavla VI. i njegove dijaloske enciklike Ecclesiam suam, preko
koncilskih dokumenata, kao 1 naucavanja Ivana Pavla II., Katolicka crkva, re¢i ¢e
Nikola Bizaca, promatra dijalog kao najprimjereniji oblik odnosa prema drugim
kr§¢anima 1 nekrS¢anima. Ne tek oblik konfrontacije ili puke koegzistencije bez
medusobnog uplitanja, ¢ak ni isklju¢ivo nastojanje oko obracenja onih drugih, nego
upravo suocenje 1 komunikacija na razini dijaloga postaju redoviti nacini ophodenja
Crkve s religijama. Dijalog je usmjeren na uspostavu medusobnog razumijevanja,
smjera na produbljenje religioznog angazmana i na $to dublje obrac¢anje sudionika

dijaloga Bogu.1®

% Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 158.

9 Usp. N. BIZACA, O molitvenoj dimenziji medureligijskog dijaloga: stavovi uciteljstva i neka povijesna
iskustva, u: Ogledi iz teologije religija, KS, Zagreb, 2008., str. 190.-192.

100 Usp. Isto, str. 194.-196.
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Kada je rije¢ o molitvi u medureligijskom kontekstu,ona se shvaca kao unutarnje
iskustvo i njegov vanjski izraz kako na osobnoj, tako i na drustvenoj razini. U crkvenim
se dokumentima izri¢ito veze uz dijalog religioznog iskustva. Tu je rije¢ o obliku
dijaloga medu osobama koje su ukorijenjene u vlastitu religijsku tradiciju, koje
medusobno dijele vlastita duhovna bogatstva, a molitva postaje srz ovog oblika
dijaloga. Bizaca drzi da molitva u kontekstu medureligijskog komuniciranja oznacava
konkretni nac¢in na koji se promicu duhovne vrijednosti, odnosno »sjemenke Rijeci«
posijane u religijama. Tu viSe nije rije¢ samo o etickom angazmanu, konkretnoj
medusobnoj ljudskoj solidarnosti, nego 0 nastojanju da se na prostoru dijaloga uspostavi
kontakt sa svijetom vjerskog iskustva.

Kada teoloski obrazlaze ovaj fenomen, Nikola Bizaca izri¢ito naglasava
trinitarni inkluzivizam. Rije¢ je o tome da Bog djeluje na razini Zidovsko — krs¢anske
objave i njene eklezijalne povijesti, kao i na religijskim prostorima, uvijek trinitarno: od
Oca po Sinu u Duhu. Veé spomenuto jedinstvo stvaralatko — spasenjskog plana nama
govori o tome da Bog gradi eshatolosko kraljevstvo pocevsi od stvaranja, a posebno od
trenutka zapocinjanja ljudske povijesti, primjenjuju¢i uvijek temeljnu imanentnu
gramatiku trinitarne dinamike Bozjeg zivota, koja je na jedinstven i nenadmasiv nacin
o¢itovana u dogadaju Isusa Krista. U sredistu su Bozjeg djelovanja kristovske
vrijednosti, potpuno aktualizirane u pashalnom misteriju, a i prije su fragmentarno
aktualizirane na razini cjelokupne ljudske povijesti zahvaljuju¢i djelovanju Duha
Svetoga. Ako su prihvacene 1 prakticirane, one covjeka, odnosno covje€anstvo,
suobli¢uju s Isusom Kristom, a tim istim suobli¢enjem raste 1 eshatoloSko kraljevstvo. U
vremenima prije Kristova dogadaja, Bog u ljudskoj povijesti, dijalogiziraju¢i s
covjekom, ostvaruje kristovske vrijednosti u anticipiranom, nepotpunom obliku, ali
nakon povijesnog ostvarenja Kristova dogadaja, u izgradnji kraljevstva Bozjeg aktivno
sudjeluje Uskrsli Gospodin. Uskrslom preobrazbom Isusovo ¢ovjeStvo postaje propusno
za djelovanje Rijeci. Po Duhu Isus Krist postaje suprisutan u zivotu svakog covjeka,
ljudskih drustava 1 religija 1 pritom postupno poti¢e uprisutnjenje kristovskih

vrijednosti, koje ¢e u potpunosti biti ostvarene tek eshatoloikom preobrazbom svijeta. %

101 yUsp. N. BIZACA, O molitvenoj dimenziji medureligijskog dijaloga: stavovi uciteljstva i neka

povijesna iskustva, str. 198.-199.

102 Usp. N. BIZACA, O elementima teoloskog utemeljenja i teolosko — religijskim implikacijama
molitvene dimenzije medureligijskog dijaloga, u: Ogledi iz teologije religija, KS, Zagreb, 2008., str. 226.-
228.
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Nikola Bizaca ¢e zato istaknuti da se suobli¢enje s Kristom, ali i postupni rast
kraljevstva Bozjeg, ne dogada mimo ili protiv institucionalnih momenata samih
svjetskih religija. Posebno kada je rije¢ o molitvi: ona je jezgra i jedan od temeljnih
izraza svake religije, a u sebi sadrZi i odredene institucionalne datosti. Na tragu Ivana
Pavla II. ¢e re¢i da je svaka prava molitva plod pobude Duha Svetoga koji je
tajanstveno nazoc¢an u srcu svakog covjeka. Ako je molitva u religijama jedna od onih
kristovskih vrijednosti koje Bog Otac po Rije¢i u Duhu poti¢e u religijskoj povijesti
covjecanstva, koja u konacnici tezi ka suoblienju s Kristom, tada bi i religije u svojoj
institucionalnoj pojavnosti — u koju nedvojbeno spada i fenomen molitve, mogle biti, a
najcesce i jesu, sredstva i putovi kojima se sluzi Bozja spasenjska providnost u izgradnji

Kraljevstva Bozjeg.1%

2.8.2. »Duh Asiza« u misli Nikole Bizace

Kada je rije¢ o molitvenoj dimenziji medureligijskog dijaloga, za Nikolu Bizacu
posebnu tezinu imaju dva asiska molitvena susreta.!®* Za razliku od drugih
medureligijskih konferencija, koje su se odrzavale u maniri uéenih diskusija, u Asizu,
posebno kada je rije¢ o drugom susretu u Asizu, dijalogiziralo se jezikom molitve.
Predstavnici svake religije su molili svoje molitve, najprije odvojeno, a potom u
prisutnosti drugih, ali jedni za drugima, ¢ime se nastojalo otkloniti svaku mogucu
sinkretisticku interpretaciju. Duh Asiza, naglasava s lvanom Pavlom Il., utemeljen je
na: jedinstvu ljudskog roda utemeljenom na zajednickom podrijetlu i zajednickom cilju;
razlike su u tom pogledu manje vazan element; sjedinjenju Isusa Krista sa svakim
¢ovjekom, mada oni toga 1 nisu svjesni; prisutnosti elemenata jedne istine na prostorima
institucionaliziranog religijskog iskustva; ulozi religija u izgradnji mira i humanijeg
covjeCanstva; prisutnosti autenticnih vrijednosti u religijama; prisutnosti autenti¢ne
molitve u religijama; naposljetku — na tome da ovakvim susretima Crkva zapravo vrsi
svoje sluzenje otajstvu jedinstva i pomirenja. Time je, naglaSava Bizaca, u sluzbenu
crtkvenu praksu uvedena moguénost da kr§¢ani obavljaju svoju molitvu s istom

nakanom, u prisutnosti drugih religija. Uz to, naglasit ¢e specifican doprinos Ivana

103 Usp. N. BIZACA, O elementima teoloskog utemeljenja i teolosko — religijskim implikacijama
molitvene dimenzije medureligijskog dijaloga, str. 228.
104 Rije¢ je o dva medureligijska molitvena susreta U Asizu (1986. i 2002.).
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Pavla Il. teologiji religija, a to je njegov govor o fenomenu molitve kao plodu
djelovanja Duha Svetoga.%®

Za Nikolu BiZzacu je molitvena dimenzija medureligijskog dijaloga vazan
fenomen za crkveni zivot u ovom stolje¢u. Smatra da je potrebno i neizostavno duhovno
iskustvo koje tvori temelj i verifikaciju teologije, odnosno ozivotvoruje eticku praksu.
Smatra da svi doktrinarni oblici dijaloga nalaze svoj vrhunac u duhovno — molitvenoj
dimenziji samog dijaloga. Osim toga, za njega je molitveno druzenje prostor uocavanja
i razlikovanja djelovanja duhova. To je takoder jedno od temeljnih naglasaka dijaloga
uopce u teologiji Nikole Bizace. Molitveni susreti su prilika za davanje hvale Bogu za
sve plodove Duha, kao §to su ljubav, radost i mir, koji su prisutni u srcima pripadnika
drugih religija, a uocljivi su i na prepoznatljivim prostorima religija. Dijalog je
usmjeren na uocavanje, priznanje i ocuvanje vrijednosti koje se nalaze kod nekr§¢ana i
koje je posijao sam Duh Sveti, i to ne samo u Zivotima pojedinaca, nego i na prostorima
institucionaliziranih religijskih tradicija, u njihovoj etici, obredima, pismima. To su u
konacnici one kristovske vrijednosti, vrijednosti samog kraljevstva Bozjeg. Na tragu
postavke dijaloga kao poticaja rastu Bozjeg kraljevstva, Bizaca smatra da molitveni
segment medureligijskog dijaloga moZe postati providnosno sredstvo postupnog rasta
kraljevstva.1%

Buduéi da u ozracju medureligijskog molitvenog dijaloga sve te temeljne
vrijednosti dolaze do izrazaja, one su ili izri€ito ili uklju¢no egzistencijalno priznate kao
darovane, kr$¢ani to promatraju kao specifi¢nu formu milosnog djelovanja Boga spram
Covjeka. Zato ono doprinosi rastu kraljevstva i time ubrzava dovrSenje. Hermeneutika
ovog molitvenog dijaloga je za BiZacu uvijek trinitarna dinamika ostvarenja BoZjeg
kraljevstva, odnosno kristocentri¢ni inkluzivizan trinitarnog tipa, koji smo prethodno
prikazali, a koji predstavlja onaj teoloski model koji najuspjeSnije moZzZe sacuvati
specificnost kr§¢anske objave uz istodobno zamjecéivanje, priznavanje i postivanje svih
vrijednosti i iskustava drugih religija koje doprinose rastu kraljevstva BoZjeg, a koje su
plod suradnje ljudi s djelovanjem Boga Oca po Rije¢i u Duhu prije uskrsnuca, odnosno

Boga Oca po Kristu u Duhu nakon uskrsnu¢a.?’

105 Usp. N. BIZACA, O elementima teoloskog utemeljenja i teolosko — religijskim implikacijama
molitvene dimenzije medureligijskog dijaloga, str. 221.-225.

106 Usp. N. BIZACA, O molitvenoj dimenziji medureligijskog dijaloga: stavovi uciteljstva i neka
povijesna iskustva, str. 213.-215.

107 Usp. N. BIZACA, O elementima teoloskog utemeljenja i teolosko — religijskim implikacijama
molitvene dimenzije medureligijskog dijaloga, str. 245.
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2.9. Zakljucno o navjeStaju i dijalogu u misli Nikole BiZace

Pitanje o medureligijskom dijalogu i misijskom poslanju Crkve je za Bizacu
pitanje koje Sto prije treba dobiti svoj odgovor, jer samo utvrden suodnos ovih dvaju
poslanja Crkve moze biti prikladan u izazovu pluralizacije XXI. stolje¢a. Uz to zelimo
naglasiti 1 specificne naglaske koje Bizaca stavlja u kontekstu govora o dijalogu i
navjeStaju. Prije svega mozemo primijetiti da je usredotoCen na one pozitivne
vrijednosti prisutne u nekrS¢anskim religijama. Njih smatra plodovima univerzalnog
djelovanja Duha Svetoga, ¢ega granice ne mozemo poistovjetiti s granicama vidljive
Crkve. One su za njega uvijek plod suradnje izmedu Covjeka koji traga za istinom i
poticaja Duha Svetoga. Ukoliko su to vrijednosti Duha, one su i vrijednosti Isusa Krista,
kristovske vrijednosti, vrijednosti Kristova kraljevstva, koje nisu sve ostvarene na razini
povijesnog kr$éanstva zbog svojevrsnih ograni¢enja. Zato smatra da je i dijalosko
poslanje, uz poslanje za navijestanje put prema ostvarenju Bozjeg kraljevstva. Mozemo
na tom tragu navesti i razmiSljanje o dijalogu kao medusobnom obogacenju, pa i
duhovnom obogacenju same Crkve. To ukljucuje i molitvenu dimenziju medureligijskih
susreta. Za molitvu smatra da je uvijek plod pobude Duha, kao svako ¢ovjekovo
uzdizanje duha Bogu. Zato promislja o institucionaliziranim oblicima religijske prakse
kao onim momentima BoZzjeg spasenjskog djelovanja u nekrS¢anskim religijama.
Medutim, nije zanemario ovdje prisutnost i onih zabluda, negativnih elemenata u

religijama koje su, smatra, pozitivan izazov za razlikovanje duhova u Crkvi.
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3. Kriti¢ka prosudba odnosa izmedu medureligijskog dijaloga i navjeStaja u nauku

Nikole Bizace

U ovom trec¢em dijelu zelimo promisljati o doprinosima medureligijske dijaloske
prakse, s posebnim naglaskom na promisljanje Nikole Bizace te u svjetlu deklaracije
Dominus lesus. Uz to Zelimo suociti vise teoloSkih miSljenja s obzirom na odnos
evangelizacijskog poslanja Crkve 1 medureligijskog dijaloga; pretpostavke dijaloga
uopce; teoloski problem istine; pitanje medureligijske molitve, spesenjsku mogu¢nost u
nekrs¢anskim religijama i na tom tragu odnos spasenja u religijama i Crkve kao

sakramenta spasenja.

3.1. Medureligijska dijalosSka praksa kao novost i moguénost

U sada$njem trenutku povijesti moZzemo govoriti o svijesti da religije nisu samo
odgovorne za spasenje onkraj smrti pod vidom besmrtnosti ili vje¢noga zivota. One
pokazuju svoju zajedni¢ku odgovornost naspram suvremene situacije u kojoj se ¢ovjek
nalazi pa zato nastoje dijalogizirati. OsjeCa se potreba za globalnom etikom, religije
moraju biti spremne prihvatiti pitanja koja im upucuje nova svijest o opravdanim
teznjama ljudske osobe, o potrebama autenti¢no ljudskoga.l®® U tom kontekstu
Katoli¢ka crkva nakon II. Vatikanskog koncila spram nekr$¢anskih religija odabire stav
da u njima ne odbacuje nista $to ima istinita i svetal®®, a ako se osvrnemo na stoljetne
sukobe Katolicke crkve sa Zidovstvom, islamom, sa gotovo potpunim nepoznavanjem
drugih religijskih tradicija, mozemo govoriti o jednom revolucionarnom razvitku. Crkva
je tada dala pozitivan sud o drugim religijama, ne samo jer je nastupilo doba tolerancije
1 posStivanja slobode, nego predlaZze stanovitu etiku dijaloga s drugim religijama,
upucujuci na patristicki nauk o sjemenkama Logosa, ali ne daju¢i konkretne teoloske
smjernice.!°

To je, pak, prepusteno teologiji religija koja se razvijala nakon II. Vatikanskog
koncila, u okviru koje se Zelimo posebno osvrnuti na teologiju Nikole BiZace, budu¢i da

je on teolog koji se na hrvatskom govornom podrucju najvise bavi teologijom religija,

108 Usp. C. GEFFRE, Prema novoj teologiji religija, u: Teoloske perspektive za XXI. stoljeée, ur. R.
Gibellini, KS, Zagreb, 2006., str. 360.-361.

109 Usp. NA, br. 2.

110 Usp. C. GEFFRE, Prema novoj teologiji religija, str. 361.-362.
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odnosno pitanjem medureligijskog dijaloga i moguénostima koje dijalog kao takav nudi.
On uocava da je temelj suvremenog drustva dijalog. Naglasava da se struktura drustva
u kojem jesmo ne moze viSe okarakterizirati kao monolitna, nego se uslijed migracija i
razli¢itih kulturnih promjena rada novi izazov za svakog pojedinog krs¢anina i za Crkvu
uopce.

Uz to, zelimo istaknuti i to da uocavajuc¢i mentalitet suvremenog ¢ovjeka, Nikola
Bizaca naglasava da je u bitnom obiljezen pluralizacijom na razli¢itim razinama: od
politike, kulture, ekonomije, do religije. S druge strane je suvremeno shvacanje istine
koja je nedohvatljiva, moze ju se djelomi¢no razotkriti iz razli€itih perspektiva; istina je
komplementarno shva¢ena.!’! Dijalog u ovom kontekstu BiZaca promatra kao
najprimjereniji tip odnosa prema drugima kako bi se ostvario dogovor oko zajednickog
etickog minimuma kao preduvjeta stvaranju plodnog prostora za medusobno
upoznavanje i doprinos zajedni¢kom dobru.

U tom kontekstu mozemo re¢i da je Bizaca otvoren za svojevrsni novum, a

promatra ga u okviru teoloSkog promisljanja kao moguénost.

3.2. Utjecaji na misao Nikole BiZace

Kada govorimo o teoloskom promisljanju Nikole Bizace o potrebi dijaloga,
univerzalnoj Bozjoj spasenjskoj volji, ulozi Kristova posredni$tva za spasenje ljudi,
nuznosti Crkve za spasenje, postojanju razli¢itih religija, postojanju prihvatljivih
elemenata na prostorima nekrS¢anskih religija, medusobnom boljem upoznavanju medu
religijama i medureligijskoj molitvi, uoavamo svojevrsni Utjecaj jednog pravca u
teologiji koji predstavlja Karl Rahner. Rahner smatra da ¢ovjek Zivi svoj zivot u trajnoj
pruzenosti prema Apsolutnome, odnosno u otvorenosti prema Bogu. On je ¢ovjek bas
po tome Sto je na putu prema Bogu, zna li on to izri¢ito ili ne. To je bitna oznaka
covjekove naravi, po tome je svaki ¢ovjek upucen prema Bogu: u sebi ga nosi kao da ga
ve¢ zna, ali ga joS nije spoznao; covjek je po naravi upucen na Boga, Cak i ako za njega
nije nikada ¢uo. U tom kontekstu razvija i iznosi svoju teoriju 0 anonimnim krs¢anima.
Vrhunac njegove teologije je tvrdnja da covjek ima neke Bozje naravne milosne darove

koji djeluju i prije bilo kojeg crkvenog sakramenta, posebice krstenja, postoji Bozja

11 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, u: Ogledi iz teologije religija, KS,
Zagreb, 2008., str. 73.-75., N. BIZACA, Dijalog i navjestaj u vremenu religijskog pluralizma. Odnos
Katolicke crkve i religija danas, str. 91.-92.
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ponuda nadnaravne milosti i izvan sakramenta.'? On time tvrdi da dar milosti u
vremenitom redu doseze sve ljude, pri ¢emu nije nuzna i refleksna svijest o njezinom
djelovanju i o njezinoj svjetlosti. Zbog drustvenog obiljezja, vlastitog ljudskom bicu,
religije, kao drusStveni izri¢aji odnosa ¢ovjeka s Bogom, pomazu svojim sljedbenicima
da prihvate Kristovu milost, koja je potrebna za spasenje, te da se otvore ljubavi prema
bliznjemu, koju Krist poistovjecuje s ljubavlju prema Bogu. U tom smislu, one mogu
imati  spasenjsku  vrijednost, iako sadrzavaju elemente neznanja, grijeha i
izopacenosti.'*3

Na naucavanje o ¢ovjekovoj naravnoj upucéenosti na Boga naslanja se i teologija,
odnosno molitvena praksa u medureligijskom kontekstu Ivana Pavla II., na koje se
Bizaca viSe puta poziva. Ovu upuéenost na Boga papa prepoznaje u zajednickom
postovanju 1 poslusnosti savjesti koja nas sve uci da trazimo istinu, ljubav i da slijedimo
sve osobe i narode i ostvarujemo mir. Premda su razlike prisutne, postoji
jedan zajednicki temelj koji nas obvezuje da zajednicki djelujemo. U tom zajednistvu
papa prepoznaje temelj bratskog putovanja prema transcendentnom cilju.'* Uz to,
Bizaca slijedi 1 naucavanje Ivana Pavla II. o djelatnoj prisutnosti Duha Svetoga u
religijama, posebice u svakoj iskrenoj i autenticnoj molitvi. Tako medureligijska
molitva postaje potvrda onog dubinskog zajedniStva krScana i poboznika iz drugih

religija.tt®

3.3. Posebnosti teoloSke misli Nikole Bizace

U razdoblju u kojem se cijeni dijalog, uzajamno razumijevanje i tolerancija,
postoje pokusaji razradbe teologije religija | namece Se potreba veceg poznavanja svake
religije.!!® O tome se izjasnjava crkveno ugiteljstvo, a polazeéi od teoloskog utemeljenja
dijaloga u dijalogi¢nosti samoga Boga i u dijalogi¢nosti same objave u povijesti
spasenja, Bizaca u tom vidu dodaje teologiji religija 1 svojevrsne specificne doprinose,

koje zelimo ovdje istaknuti, govorec¢i o dijalogu u ambijentu pluralizma kao procesu

112 yUsp. N. DOGAN, Religije i spas. Izvan Crkve nema spasa, Biblioteka Diacovensia, DPakovo, 2013.,
str. 183.-185.

113 Usp. Krséanstvo i religije, br. 4.

114 Usp. B. NAGY, Papa Ivan Pavao II. na velikim medureligijskim skupovima, u: Obnovljeni Zivot, 69,2.
(2014), str. 223.

15 Usp. N. BIZACA, O molitvenoj dimenziji medureligijskog dijaloga: stavovi uciteljstva i neka
povijesna iskustva, str. 217.

18 Krscanstvo i religije, br. 5.-6.
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razlikovanja duhova. Zato ga promatra kao jedan pozitivan izazov za Crkvu koji moze
pokazati opstojnost »elemenata istine i milosti« (AG, br. 9), »klice Rije¢i« (AG, br. 11;
15), »zrake istine §to prosvjetljuje sve ljude« (NA, br. 2) na prostorima religija. Te
duhovne vrijednosti koje su u religijama prisutne, uz odredene neprihvatljive elemente i
zablude, kao plod suradnje milosnih poticaja i ¢ovjekova djelovanja, odnosno plod
djelovanja Duha Svetoga i u povezanosti s pashalnim otajstvom koje su Duhom

posredovane.'t’

Zato Bizaca ocCekuje medusobno duhovno obogacenje sudionika
medureligijskog dijaloga. Ocekuje da bi se Crkva mogla obogatiti ukoliko bi se uz
pomo¢ Duha Svetoga osluSkivala, razabirala i tumacila razli¢ita miSljenja u svjetlu
objave: tako bi se objavljena istina mogla uvijek dublje uo¢iti.!*® Ovakve misli mozemo
postaviti u odnos sa izjavama u deklaraciji Dominus lesus: »Taj dijalog, koji pripada
evangelizacijskoj misiji Crkve, trazi stav razumijevanja i odnos uzajamnog upoznavanja
i obogaéivanja, i to u poslusnosti istini i postivanju slobode.«**°

Kada je rije¢ o Duhom nadahnutim, pozitivhim vrijednostima u religijama,
mozemo istaknuti i specifikum naseg autora koji tvrdi da su to zapravo vrijednosti
Kristova kraljevstva te da je ono nazocno u svojevrsnom obliku i u nekrS¢anskim
religijama. Takve vrijednosti u drugim religijama imaju svoju institucionalnu formu.
Bizaca smatra da su upravo one konstitutivni moment milosnog spasenjskog dijaloga
nekr§¢ana s Bogom, jer su plod suradnje milosnih poticaja i ¢ovjeka, a ne bi bile
prisutne u religijama bez povezanosti s pashalnim otajstvom. Gdje su te vrijednosti
Zivljene, naglasava Bizaca, dogada se kraljevstvo Bozje: one komuniciraju s dogadajem
Isusa Krista 1 onda kada se to dogada izvan institucionalizirane crkvene vidljivosti. Zato
se zalaze za medureligijski dijalog kao put prema Sirenju kraljevstva Bozjeg u svijetu.'?

Medutim, uocavamo i onu dimenziju promisljanja Nikole Bizace, a to je da, uz
isticanje vrijednosti u okviru nekrS¢anskih religija, rijetko spominje one negativne
elemente u religijama, premda je tu rije¢ i o elementima koji mogu biti potpuno u
suprotnosti s onim $to uce Sveto pismo 1 Tradicija Crkve. Zato mozemo rec¢i da je to
zapostavljen vid u okviru promi$ljanja Nikole Bizace, doduSe spomenut, ali

neodredenog znaCenja za pripadnike religija i sudionike medureligijskog dijaloga

uopce.

17 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 79.
118 Usp. N. BIZACA, O teoloskom znacenju medureligijskog dijaloga, str. 166.
19 DI, br. 2.

120 Usp. N. BIZACA, Medureligijski dijalog izmedu nuznosti i dilema, str. 79.
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3.4. Relativizam u dijaloskom kontekstu

Nikola Bizaca u medureligijskom dijalogu drzi jednom od najvaznijih
pretpostavki da sudionici medusobno komuniciraju na razini temeljne jednakosti i da ne
zahtijevaju da sugovornik a priori prihva¢a drugu tradiciju istinitijom. Sudionici ne
ostavljaju po strani vlastito vjersko uvjerenje i ne ulaze u dijalog na razini tabulae
rasae. U tom Kkontekstu Zzelimo iskljuciti onaj mentalitet ravnoduSnosti, »prozet
vjerskim relativizmom koji je sklon reéi da jedna religija vrijedi koliko i druga«.'?*
Uocava se, zapravo, relativizam kao izravna posljedica pluralizma jer pluralizam
zahtijeva opc¢e i skupne vrijednosti u zivotu. Temeljni oslonac govora o pluralizmu
potjeCe od suvremenog relativizma, odnosno uvjerenja koje smatra da apsolutna,
objektivna i jedina istina ne postoji.?? Joseph Ratzinger tvrdi da je relativizam danas
postao srediSnjim problemom vjere. On se ne definira samo kao rezignacija pred
neizmjernostima istine, nego se i pozitivno definira polaze¢i od pojmova tolerancije,
dijaloske spoznaje i slobode, $to bi sve bilo ograni¢eno tvrdnjom o nekoj istini koja je
za svakoga obvezujuc¢a. Nitko ne smije zahtijevati kako on poznaje pravi put, svi putevi
trebaju priznavati jedan drugoga kao ulomke, a u dijalogu trebaju traziti ono $to im je
zajedni¢ko. Suvremeni sustav je sustav relativnih stanoviSta koja se medusobno
sporazumijevaju i uvijek moraju biti otvorena za nove smjerove razvoja.*?®

Zato deklaracija Dominus lesus'?* poti¢e na pravilno razumijevanje pretpostavke

jednakosti u medureligijskom dijalogu te na tom tragu naglasava da je vjera, prije svega,

121 Usp. DI, br. 22., RMs, br. 36.

122 Jsp. N. DOGAN, Religije i spas. Izvan Crkve nema spasa, str. 168.

123 Usp. J. RATZINGER, Vjera — istina — tolerancija. Krséanstvo i svjetske religije, KS, Zagreb, 2014.,
str. 105.

124 Joseph Ratzinger objasnjava kontekst i znadenje deklaracije Dominus lesus, koja je prethodno
okarakterizirana kao korak unatrag na putu medureligijske suradnje. Prvotno naglasava da se u danasnjoj
raspravi odnosa krsc¢anstva i drugih religija sve vise Siri kulturalni trend na Zapadu koji se moze oznaditi
pojmom relativizma. Prvenstveno ovdje Kongregacija za nauk vjere zeli ograniCiti potvrdivanje
pluralisti¢ke teologije religija, ali se to odnosi i na relativiziranje istine u bilo kojem vidu kada dogma,
Crkva, sakramenti ne mogu imati apsolutnu, nuznu vrijednost. U takvim predodzbama tvrditi da postoji
univerzalna, obvezujuca, valjana istina u povijesti, koja se utjelovila u Isusu Kristu i koja se dalje prenosi
po vjeri Crkve, promatra se kao neka vrsta fundamentalizma, kao napad na moderan duh i kao prijetnja
toleranciji i slobodi. Dijalog za relativisticko miSljenje znaci: vlastitu vjeru ili vlastitu poziciju i uvjerenja
drugih podi¢i na istu razinu tako da se sve svodi na razmjenu nacelno jednakovrijednih, relativnih
misljenja, s ciljem da se postigne najveca mogucéa mjera suradnje i integracije izmedu razlicitih religijskih
shvacanja. Okolnost je da se relativizam predstavlja kao istinska i ljudima naklonjena filozofija, koja je
jedina u stanju jamciti toleranciju i demokraciju, a u konac¢nici vodi marginalizaciji onih koji i dalje brane
krs¢anski identitet i zahtjev za univerzalnoscu istine i spasenja u Isusu Kristu. To je pogreSan pojam
tolerancije. U tom kontekstu Kongregacija za nauk vjere potkrjepljuje istine vjere koje je Crkva uvijek
vjerovala 1 ¢vrsto zasupala, i §titi vjernike od raSirenih zabluda ili dvoznacnih tumacenja. Usp. J.
RATZINGER, Nazvao sam vas prijateljima. Zajednistvo na putu vjere, Verbum, Split, 2008., str. 5.-14.
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covjekovo osobno prianjanje uz Boga koji se objavljuje, te uz objavljenu istinu, po vjeri
u onoga koji se objavljuje. Uz to je vjera i Bozji dar i vrhunaravna od Boga ulivena
krepost.'?® Na tom tragu Kongregacija za nauk vjere izri¢ito tvrdi da se mora &vrsto
obdrzavati razlika izmedu teologalne vjere i vjerovanja u ostalim religijama. Ako je
vjera milosno prihvaéanje objavljene istine, koja dopusta stupiti u nutrinu otajstva ¢ijem
je srodnom razumijevanju sklona, vjerovanje u ostalim religijama jest ona sveukupnost
iskustava 1 shvacanja, koja ¢ine ljudsku riznicu mudrosti 1 religijskog nadahnuca, koje je
govjek u svome trazenju istine smislio i ostvario u odnosu prema Bogu i apsolutnom.*?

Ako je istina da i sljedbenici ostalih religija mogu primiti bozansku milost,
takoder je istina da su oni objektivno govoreci u stanju teSske manjkavosti u usporedbi s
onima koji, u Crkvi, imaju puninu sredstava spasenja. Zato se jednakost, kao
pretpostavka za dijalog, odnosi se na jednako osobno dostojanstvo strana u dijalogu, a
ne na doktrinarni sadrzaj niti jo§ manje na Isusa u usporedbi s osnivaima ostalih
religija. Crkva je duZna navijestati istinu koju je definitivno objavio Krist, postujuci

ljudsku slobodu i vodeéi se ljubavlju.'?’

3.5. Pitanje spasenjske vrijednosti nekr§¢anskih religija

Proucavajuci teologiju religija Nikole Bizace, iz dosad recenoga uocavamo da
on, uz neprihvatljive elemente, na prostorima drugih religija uoCava 1 pozitivne
vrijednosti. Teoloski nastoji obrazloziti prisutnost autenti¢nih vrijednosti u drugim
religijama. Smatra da su te pozitivne vrijednosti, koje jesu plod djelovanja Duha, na
prostorima religija poprimile institucionaliziranu formu te po tome same religije postaju
putovi spasenja za svoje sljedbenike. Vise se puta u tome poziva na dokument Dijalog i

navjestaj, koji, s obzirom na to, istice »da vi ljudi i sve Zene, koji su spaseni, sudjeluju,

Neki autori, kao $to je i C. Geffre, smatraju da cjelina ovog dokumenta svjedo¢i o pravoj opsjednutosti
relativizmom za koji su krivi odredeni suvremeni teolozi, koji pod izlikom da promi¢u medureligijski
dijalog, relativiziraju kr§¢ansku objavu. Reci ¢e i da bi se deklaracija mogla tumaciti kao upozorenje
nekim teolozima koji stavljaju u pitanje spasenjsku univerzalnost Isusa Krista. Medutim, smatra da je
deklaracija, u svojoj brizi da izagna svaki relativizam, suvise slijedila jednu logiku apsolutizacije pa
tendira staviti na istu razinu univerzalnost Isusa Krista i univerzalnost Crkve ili kr§¢anstva, a krS¢anstvo u
sebi nosi svoja vlastita nacela ograni¢enosti. Smatra da je deklaracija Dominus lesus s pravom htjela,
protiv nekih sadasnjih zastranjenja, inzistirati na potpunome i definitivnom znacaju kr$¢anske objave.
Medutim, reci ée, protiv svake lazne apsolutizacije, da treba zadrzati njezin povijesni i relativni znacaj,
barem u tom smislu kako ona ostaje dostupna ljudskom shvacanju. Usp. C. GEFFRE, Prema novoj
teologiji religija, str. 359.-377.

125 Usp. KKC, br. 144., 150., 153; DI, br. 7.

126 Usp. DI, br. 7.

127 Usp. DI, br. 22.

43



iako na razli¢it nafin, u samoj tajni spasenja u Isusu Kristu, po njegovu Duhu.
Zahvaljujuéi svojoj vjeri, krs¢ani su svjesni toga, dok drugi ne znaju da je Isus Krist
izvor njihova spasenja... VrSe¢i ono Sto je dobro u njihovim vjerskim predajama i
slijede¢i naredbe svoje savjesti, ¢lanovi drugih vjera pozitivno odgovaraju na Bozji
poziv i primaju spasenje u Isusu Kristu iako ga ne priznaju za svoga spasitelja.«!?®
Naglasit ¢e i da kristoloska punina Bozje blizine nije sva ostvarena na razini povijesnog
krS¢anstva podloznog relativizirajuéim ograni¢enostima psiholoskog, kulturnog,
politickog 1 institucionalnog tipa. Smatra da nije apsolutan povijesni lik krS¢anstva,
nego dogadaj Isusa Krista te, stoga, da je nacin objave ograni¢en kenozom, da se nije
mogla izri¢ito posredovati, a s druge strane nije ni povijesno kr§¢anstvo moglo
prakticirati ba$ sve autenti¢ne vrijednosti.

Ovdje mozemo uociti da je kod Nikole Bizace prisutan jedan spasenjski
optimizam kojemu teSko mozemo naci uporiSte u crkvenom naucavanju. Medu
dokumentima crkvenog uciteljstva, prevedenim na hrvatski jezik, jedino dokument
Dijalog i navjestaj donosi izjave koje mozemo promatrati kao razli¢ite od uvrijeZenog
crkvenog stava, a odnose se na spasenje pripadnika drugih religija posredstvom samih
religija, a ne individualno. S obzirom na to, dokument Krsc¢anstvo i religije donosi
izjavu da ma koliko tesko bilo zamisliti spasenjsku vrijednost djelovanja Duha Svetoga
u srcima ljudi samo ako se uzmu pojedinacno, a da je nema u djelovanju istoga Duha u
religijama i kulturama, crkveno uciteljstvo ne odobrava takvu razliku i takva se razlika
smatra drasti¢nom.*?°

Na tragu ovih misli koje razraduje Nikola Bizaca s obzirom na 0dnos
mogucénosti spasenja pripadnika nekrS¢anskih religija posredstvom vlastitih religija,
ulogu Crkve za spasenje, Zelimo iznijeti i ono $to o tome govore deklaracija Dominus
lesus, ali 1 promisljanje teologa Josepha Ratzingera, kako bismo suocili dvije teoloSke
misli.

Deklaracija Dominus lesus potvrduje i koncilsku tvrdnju da se spasenjsko
djelovanje Isusa Krista, s Duhom i po njegovu Duhu, prosiruje izvan vidljivih granica
Crkve na cijelo Covjecanstvo. Ono ne vrijedi samo za one koji vjeruju u lIsusa Krista,
nego i za sve ljude dobre volje u ¢ijim srcima milost nevidljivo djeluje. Zato deklaracija
poziva drzati da Duh Sveti pruza svima moguc¢nost da se, na nacin koji je Bogu poznat,

pridruze tom pashalnom misteriju. Duh sveti rasijava sjeme Rijeci, koje je u obredima i

128 DA, br. 29.
129 Usp. Krscanstvo i religije, br. 84.
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kulturama, te ih pripravlja da sazriju u Kristu. Deklaracija ¢e posebno naglasiti ovu
dimenziju priprave na evandelje i povezanosti s Kristom u djelovanju Duha u
religijama.*3°

Crkveno uciteljstvo je naglasilo da se teoloSko promisljanje uvijek mora ravnati
prema nacelu jedinstvenog Kristovog posredniStva, ali je potrebno promisljati o
postojanju ostalih religioznih iskustava i njihovu znacenju u planu BoZjeg spasenja, o
tome kako pozitivni elementi drugih religija ulaze u Bozji plan spasenja.'3! Posebice u
odnosu na Crkvu, koju je Krist ustanovio kao otajstvo spasenja. On sam je u Crkvi i
Crkva je u njemu. Crkva i Krist se ne mogu pomijesati, ali ne mogu se ni razdijeliti:
gine jednog cijela Krista.'® Crkva je znak i orude najtjesnjeg sjedinjenja s Bogom, ona
je znak 1 orude kraljevstva BoZjeg. Ona je kraljevstvo prisutno u misteriju, predstavlja
njegovo sjeme i pocetak. Deklaracija Dominus lesus zato poziva da se ni na koji nacin
ne moze odvajati kraljevstvo BoZje ni od Krista ni od Crkve. Ukoliko se Crkva i
razlikuje od Krista i kraljevstva, ona je s njim neraskidivo povezana. Takoder je
naglaSeno da se mora ¢vrsto vjerovati da je ova putujuc¢a Crkva potrebna za spasenje.
Jedini Posrednik spasenja, Krist, prisutan je u svome tijelu, Crkvi, a On naglaSavajuci
potrebu vjere i krStenja, potvrdio je time i potrebu Crkve. To nije nasuprot univerzalnoj
Bozjoj spasenjskoj volji. Za one koji nisu formalno ¢lanovi Crkve, spasenje je dostupno
snagom milosti, koja ih prosvjetljuje primjereno njihovu unutra$njem stanju. U tom
vidu neke molitve i neki obredi mogu preuzeti ulogu priprave za evandelje, budu¢i da
predstavljaju prilike i odgojnu pomo¢ kojima se ¢ovjekovo srce poti¢e da se otvori
Bozjem djelovanju, ali njima se ne smije pripisivati boZzansko podrijetlo i1 spasenjska
djelotvornost, koja je svojstvena krS¢anskim sakramentima. Uz to, ne moze se
zanemariti 1 Cinjenica da ostali obredi, ukoliko su podlozni praznovjerju i ostalim
zabludama, predstavljaju prepreku spasenju.*®

Joseph Ratzinger, komentirajuéi encikliku Redemptoris missio, isti¢e da $to god
Duh Sveti ostvaruje u srcima ljudi i u povijesti naroda, u kulturama i religijama, ima za
cilj pripremu navjestaja. To djelovanje Duha je povezano s nutarnjim Kristovim
otajstvom, od kojega ga nikada ne smijemo odvajati, ali budu¢i da su religije
ukorijenjene u povijesti i u kulturama naroda, u kojima uvijek nalazimo pomijesano

dobro 1 zlo, ne moze se sve drzati pripremom za evandelje, nego samo ono Sto Duh

130 Usp. DI, br. 12.
181 Usp. DI, br. 14.
182 Usp. DI, br. 16.
133 Usp. DI, br. 18.-21.
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ostvaruje. Putovi k spasenju jesu ono dobro koje je prisutno u religijama, i to kao
djelovanje Duha u Kristu, a ne religije kao takve. S druge strane, zahtjev jedincatosti i
spasenjske univerzalnosti kr§¢anstva bitno proizlazi iz otajstva Isusa Krista, Cija se
prisutnost u Crkvi, njegovu tijelu i njegovoj zarucnici, nastavlja i dalje. 1z toga proizlazi
evangelizacijsko poslanje Crkve, Crkva se osjeCa pozvanom na spasavanje i obnovu

svega stvorenja.3

3.6. Odnos dijaloga i navjeStaja

Ve¢ smo ranije govorili o odnosu izmedu dijaloga i navjeStaja kako ga vidi
Nikola Bizaca. On naglasava medusobnu upucenost izmedu dijaloga i navjestaja:
dijalog, s jedne strane, ima svoju prepoznatljivu samostojnost, ne tek puku
instrumentalnu vrijednost prema navjestaju, ali, s druge strane, komunicira sa sadrzajem
navjeStaja. On Zeli naglasiti da dijalog ne bi imao smisla kada bi se zahtijevalo od
sugovornika da odstupi od svojeg uvjerenja, nego naglasava osluskivanje kristovskih
vrijednosti i svjedoku praksu suradnje s drugima.’®® Proucavajuéi odnos dijaloga i
navjeStaja kako ga izlaze Nikola BiZaca, uocavamo da je neprecizno postavljen, ne
definira prema ¢emu smjera dijalog u odnosu na navje$taj, ukoliko nije put prema
navjeStaju. Namece se pitanje moze li se odrzati teza o tome da je misijsko poslanje —
temeljno poslanje Crkve.

U tom kontekstu se mozemo osvrnuti na misli Josepha Ratzingera o tome da
dijalog nije besciljan i neobvezatan razgovor, nego mu je svrha uvjerenje, pronalazenje

istine, inace je bezvrijedan.'®

»'Doista, Bog hoce da se svi ljudi spase i dodu do
spoznanja istine' (usp. 1 Tim 2, 4). Bog hoce spasenje svih po spoznanju istine.
Spasenje jest u istini. Oni koji su poslu$ni poticaju Duha istine ve¢ su na putu spasenja;
ali Crkva, kojoj je ta istina povjerena, mora njihovoj Zelji i¢i ususret da im je ponudi.
Upravo jer vjeruje u sveopli naum spasenja, Crkva mora biti misionarska. Zato je
dijalog, kao dio njezina evangelizacijskog poslanja, tek jedno od djelovanja Crkve u
njezinoj misiji ad gentes.«**” Joseph Ratzinger pomiruje na neki na¢in ovaj zahtjev za

istinom i dijalosko djelovanje. Naglasava da susret religija nije mogu¢ odricanjem od

134 ). RATZINGER, Nazvao sam vas prijateljima. Zajednistvo na putu vjere, str. 10.-13.

135 Usp. N. BIZACA, Dijalekticko jedinstvo dijaloga i navjestaja u medureligijskim odnosima, str. 181.
136 Usp. J. RATZINGER, Crkva, Izrael i svjetske religije, Verbum, Split, 2007, str. 102.

137D, br. 22.
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istine, nego samo dubljim ulaZzenjem u nju. Odricanje od istine i uvjerenja ne podizu
covjeka, oduzimaju mu njegovu veli¢inu. Treba, re¢i ¢e, razvijati spremnost da se
napusta uskoca mojega nacina poimanja istine da bih mogao bolje shvatiti ono $to mi
pripada, uce¢i shvatiti drugoga. Tako ¢u i¢i putem prema uvijek vecem Bogu — sa
sigurno$¢u da istinu o Bogu nikada ne mogu posve imati u ruci. Pred tom sam istinom
uvijek onaj koji uci. Nadalje, ako je tako, ako u drugomu uvijek treba traziti ono
pozitivno 1 ako mi drugi moze pomoc¢i na putu do istine, onda niti moze niti smije
manjkati kriticki element. Religija moze 1 treba voditi k istini, ali ona takoder moze
presje¢i put do istine. Takoder naglasava da nam je lako zauzeti kriti¢an stav spram
religije drugih, ali moramo biti spremni zauzeti ga i prema samima sebi, prema vlastitoj
religiji. U tre¢em koraku Ratzinger promislja o odnosu misijskog djelovanja i dijaloga.
Treba li misijsko djelovanje prestati, treba li biti nadomjesten dijalogom? On odlu¢no
odgovara da bi to bio posvemasnji manjak uvjerenja u kojemu ne bismo ozbiljno
shvacali ni sebe ni druge i odrekli bismo se istine. Za njega je odgovor u tome da bi se
misijsko djelovanje i dijalog trebali medusobno prozimati, a ne biti suprotstavljeni i to
upravo zato jer danas u svijetu religija susre¢emo ljude koji preko svoje religije
uocavaju Boga i pokusavaju zivjeti u odnosu s njime. Zato navijeStanje mora postati
dijaloski proces. Drugomu ne govorimo nesto $t0 mu je posve nepoznato, nego mu
otvaramo skrivenu dubinu onoga $to je ve¢ dodirnuo u svojoj vjeri. Tada navjestitelj ne
bi bio samo davatelj, nego i primatelj. Tada bi dijalog religija mogao postati

oslugkivanje Logosa koji nam pokazuje jedinstvo usred nasih podjela i razlika.'®

3.7. Izazovi medureligijske molitve

Izlozili smo u drugom dijelu ovog rada razmislja Nikole Bizace s obzirom na
molitvu u okviru medureligijskih susreta i uvoc€ili kako autor ovaj vid medureligijskih
odnosa nastoji postaviti u dogmatski prihvatljive okvire. Jasno je da je molitva onaj ¢in
koji ukljucuje Citavog Covjeka koji je uronjen u odredenu religiju i molitva je time
odredena. Za BiZacu je molitva u religijama aktualizirana zahvaljuju¢i djelovanju Duha
Svetoga. Time je ona kristovska vrijednost koju potice Bog Otac po Rije¢i u Duhu u
religijama. Zato religije, za Nikolu BiZacu, posebno s obzirom na fenomen molitve,

mogu svojim sljedbenicima biti putovi spasenja. Medutim, postavlja se pitanje kako

138 Usp. J. RATZINGER, Crkva, lIzrael i svjetske religije, str. 100.-103.
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pomiriti razliku izmedu molitve u vjeri u jednoga, osobnog Boga i molitve u slu¢aju ovo
ili sli¢na pitanja.

Na tom tragu Joseph Ratzinger razmislja o fenomenu molitve u religijama i o
susretima u Asizu te radi distinkciju izmedu multireligijske 1 medureligijske molitve. Za
njega su asiski molitveni susreti prototip multireligijske molitve, odnosno smatra da su
oni koji su tamo bili okupljeni bili svjesni da su njihovi naini kako se obracaju
bozanskom bicu toliko razli€iti, da bi zajednicka molitva bila fikcija, ne bi bila u istini.
Zato se okupljaju na razli¢itim mjestima, mole¢i svatko na svoj nacin, kako bi dali znak
zajednicCke teznje jer ih pritiSce ista patnja. Takva molitva za Ratzingera moze postojati
samo u izvanrednim prilikama i mora biti svijetu tako jasna, da ne moze postati
demonstracija relativizma. Medureligijska molitva, s druge strane, oznacava zajednicko
moljenje osoba koje pripadaju razli¢itim religijama. Ono podrazumijeva da se
zajednicki shvati naslovnik molitve, mora biti isklju¢eno mijeSanje osobnog Boga i
bogova. Takoder ¢e istaknuti da za kr§¢anina ne moze biti predmetom molitve ono $to
je u suprotnosti sa smjerom molbi Ocenasa. Konacno, ne smije se dovesti u pitanje
zauzimanje u navijestanju Isusa Krista svim ljudima.**

Budu¢i da Nikola Bizaca naglasava da je potrebno izbjegavati sinkretisticka i
relativisticka tumacenja molitve na medureligijskim susretima, naglasava da ta molitva
ne moze biti zajednicka, istovremena, nego susljedna ili na razli¢itim mjestima. Zato
mozemo re¢i da je multireligijska molitva (Ratzingerovim rjecnikom) ono S$to on
podrazumijeva. Medutim, ostaje nedoreceno koji je prostor navjestaja u tom kontekstu,
posebice ukoliko prihvaca da su po molitvi nekr§¢anske religije spasenjske za njihove
pripadnike. Tada dimenzija svjedoCenja postaje suvisna, dobiva se dojam

140

»zamjenjivosti religija«**? ili »zamjenjiva znacenja kr¥éanske ispovijesti vjere«**,

3.8. Zaklju¢no o kritickom osvrtu

U ovom trec¢em dijelu rada Zeljeli smo istaknuti ono §to uocavamo kao doprinose
u nauku Nikole Bizace dijaloskoj praksi, ali 1 postaviti neke njegove teze spram
deklaracije Dominus lesus, ali i teoloskih promisljanja Josepha Ratzingera. Naglasili

Smo njegovu pronicavost u razlaganju o suvremenom mentalitetu, kojemu dijalog ostaje

139 Usp. J. RATZINGER, Vjera — istina — tolerancija. Krs¢anstvo i svjetske religije, str. 94.-98.
140 Isto, str. 97.
141 Isto, str. 97.
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jedini temelj. Bizaca u dijalogu uvida i pozitivan izazov i mogucnost za Crkvu danas.
Zato ga teoloski nastoji obrazloziti i pritom daje ovoj teologiji i svoje vlastitosti
govorom o dijalogu kao izazovu za razlikovanje duhova, kao putu prema medusobnom
obogacenju 1 Sirenju Bozjeg kraljevstva. Medutim, prisutno je u njegovoj teologiji
zanemarivanje onih negativnih elemenata u religijama, i nedorecen odnos izmedu
krs¢anske vjere u osobnog, objavljenog Boga i drugih vjerovanja. Takoder je
nedorecen, po naSem miSljenju, i govor o spasenjskoj mogucnosti posredstvom samih
religija, o ¢emu se crkveno uciteljstvo oprezno izrazava, a $to se kod BiZzace odrazava i
u kontekstu govora o molitvi na medureligijskim okupljanjima, i u kontekstu govora o

navjestaju u dijaloSkom ambijentu.
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Zakljucak

U ovom radu nastojali smo prikazati dvije dimenzije crkvenog djelovanje:
navjestaj 1 medureligijski dijalog prvenstveno kroz dokumente crkvenog naucavanja, a
zatim 1 kroz teoloSku misao Nikole Bizace. Isus Krist je, po haumu Boga Oca, poslao
Crkvu 1 osnazio ju djelovanjem Duha Svetoga navijestati o bozanskoj dobroti koju je
primila i donositi otajstvo spasenja svakom ¢ovjeku. S druge strane, koncilski su oci bili
uvjereni da dijalog treba biti vazna oznaka djelovanja Crkve prema svijetu: da bi se
suvremenog Covjeka privelo vjeri, treba s njim zapoceti dijalog. Buduéi da je dijalog
oznaka Boga u sebi i oznaka objave Bozje u povijesti spasenja, Crkva je to pozvana
nasljedovati. Na tom smo tragu promatrali i oznake koje taj dijalog treba imati: jasnoca,
blagost, pouzdanje i razboritost. Postuju¢i ono §to u religijama ima istinita i sveta,
crkveno uciteljstvo poziva na upoznavanje religija i ove dvije dimenzije zapravo stavlja
U jedno poslanje: naglasava se da navjestaj ne moze biti odvojen od dijaloga, nego da se
treba dogadati u dijaloskoj klimi.

Nikola Bizaca se u teoloskom promisljanju nadovezuje na koncilske poticaje, ali
ih i proSiruje, produbljuje, teoloSki nastoji obrazloziti i time daje svoj specifi¢ni
doprinos teologiji religija. Uslijed suvremenih kulturoloskih promjena i rastuce
pluralizacije, Bizaca druStveno postulira dijalog, ali 1 teoloski: polaze¢i od univerzalnog
djelovanja Duha Svetoga, govori o pozitivnom izazovu razlikovanja duhova, o
pozitivnim vrijednostima u religijama, kristovskim vrijednostima, vrijednostima
kraljevstva, koje mogu dovesti do medusobnog obogacenja sudionika i na tom tragu
dijalog moZe voditi Sirenju samog kraljevstva. Te su kristovske vrijednosti, za BiZacu,
plod suradnje ¢ovjekovog trazenja i milosnih poticaja, a buduci da su poprimile u okvir
odredene religije, one Cine da religije postaju svojevrsni putovi spasenja za njihove
pripadnike. U tom vidu i molitva u religijama, ukoliko se promatra kao plod pobude
Duha, a obiljezena je specificnostima same religije, moze biti ona kristovska vrijednost
koja religiju ¢ini spasenjskim putem. BiZaca se osvrée i na loSu tendenciju
marginalizacije pitanja istine u krS¢anstvu, a zagovara kenozom ograni¢eni nacin
kristovske objave 1 takoder da krS¢anstvo nije moglo prakticirati sve religiozne
vrijednosti. O odnosu dijaloga 1 navjestaja kod Bizace zaklju¢no moZemo re¢i da su to
za njega zasebne vrijednosti istoga poslanja, a iako pripadaju istom poslanju, dijalog ne

moze iskljucivo sluziti kao sredstvo navjestaja.
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O tre¢em dijelu zakljuéno moZemo re¢i da smo tu iznijeli doprinose i posebnosti
teoloske misli Nikole Bizace. Promisljali smo o utjecajima koje na njegovu teologiju
ostavljaju rahnerovska teologija i naucavanje Ivana Pavla II. Takoder smo nastojali
istaknuti i nekoliko momenata koji nam, s obzirom na deklaraciju Dominus lesus, ali i
druge dokumente i teoloSko promisljanje Josepha Ratzingera, izgledaju neprecizno
postavljeno, dvojbeno ili kao veliki iskorak u odnosu na oprezno izja$njavanje crkvenog
uciteljstva. To se, prije svega, odnosi na pitanje spasenjske vrijednosti religija, bas
posredstvom samih religija, o ¢emu crkveno uciteljstvo oprezno progovara, uvijek
naglasavajuéi individualno spasenje izvan Crkve putovima koji su samo Bogu znani. Po
nasem mis$ljenju je to i podloga za poimanje pretpostavke jednakosti sugovornika u
dijalogu, koja se, prema spomenutoj deklaraciji, moze odnositi na dostojanstvo svakog
sugovornika, ali nikako i na izjednacCavanje krS¢anske vjere s vjerovanjima drugih
religija. Zato ¢e dokumenti, a i Joseph Ratzinger naglasiti da je potreban oprez i u
poimanju molitve na medureligijskim susretima. Ne moze se izjednacavati molitva u
jednog, objavljenog, osobnog Boga, s molitvom u drugim religijama. Smatramo i da je
posljedica davanja spasenjske vrijednosti religijama poimanje odnosa navjeStaja i
dijaloga kod Nikole Bizace. On necée zanijekati vaznost navjestaja, ali kad je rije¢ o
dijalogu, on stavlja zahtjev zasebnosti. Nasuprot tome, Joseph Ratzinger smatra da bez
navjestaja u dijalogu mi bismo se odrekli istine 1 zato utire put shva¢anju navjestaja kao
svojevrsnog dijaloskog procesa.

Konac¢no, na kraju ovog rada zelimo zakljuciti o suodnosu navjestaja i dijaloga:
ne dokidaju¢i vaznost dijaloga danas, naglaSavaju¢i dijalog kao najbolji put kojega
Crkva nakon Il. vatikanskog koncila odabire, ali ne zapostavljajuci ni u jednom trenutku
Kristovo poslanje za navijeStanje. Na tom tragu naglaSavamo dijalog koji ne umanjuje 1
ne dokida istinu krS¢anske vjere o spasenju jedino po Isusu Kristu, koji Zivi u svome

Tijelu, Crkvi i u sakramentima.
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