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Identitet prezbitera — perspektive i moguénosti ostvarenja

Sazetak

Rad analizira identitet sveenika unutar razli¢itih drustveno kulturnih okolnosti.
Nastoji pokazati cjelovitu viziju razvoja sveceniCke sluzbe kroz povijest, ukazati na
najvaznija obiljezja sveéenickog identiteta te osvijetliti teoloske aspekte koji opisuju na koji
nacin izgradivati sveéenicki identitet te Sto bi on u svojoj srzi trebao biti. U prvom djelu rada
polazi se od same naravi sveéenistva te analize biblijskih izvora na temelju kojih su naznaceni
aspekti koji ¢ine sveceni$tvo i levitsku sluzbu Staroga zavjeta, nakon ¢ega slijedi govor o
Kristovu svecenistvu Koje je promijenilo samo razumijevanje svecenistva i svecenicke sluzbe.
U drugom dijelu rada predstavljen je povijesni presjek razumijevanja svecenistva i
svecenickog identiteta kako bi se, prepoznavaju¢i nosive elemente razvoja sluzbe kroz
povijest Crkve, nastojalo naznaciti koji su trajni momenti identiteta prezbitera, a koji su od
njih tijekom povijesti razvojno donosili kulturoloski doprinos. Tre¢i dio rada ukazuje na
danasnje poteskoce prisutne u zivotu Crkve te na izazove koji nastaju u danasnjoj kulturi
stavljajuéi pritom sveéenicki identitet pred nove izazove. Cetvrto poglavlje rada Zeli ukazati
na glavne elemente koji ¢ine jezgru izgradnje sveceni¢kog identiteta. Ono nastoji obuhvatiti
sve elemente koje crkvena odgojna praksa postavlja kao stozerne eclemente odgoja i
obrazovanja sveceniCkih kandidata. Peto poglavlje donosi smjernice za izgradnju identiteta
prezbitera prema enciklici Evangelii gaudium, a Sesto poglavlje prema Amoris laetitia. Ova
dva dokumenta otkrivaju viziju identiteta prezbitera te nove pristupe evangelizaciji. Sedmo
poglavlje oslanja se na pobudnicu Gaudete et exultate prepoznajuéi u njoj elemente koji ¢ine

sastavnice sveceniCkog identiteta.

Kljucne rijeci: Identitet, svecenistvo, sluzba, evangelizacija, formacija



Identity of presbyters — prospects and opportunities for achievement

Summary

This paper analyzes identity of priest which is in different social and cultural contexts.
We tried to show a complete vision of the priestly ministry through history, to point out the
most important features of priestly identity and to illuminate the theological aspects that
describe how to build a priestly identity and what he should be in his heart core.

In the first part of the work, we begins with the very nature of priesthood and the analysis of
biblical sources based on which aspects of the priesthood and the Levitical service of the Old
Testament were pointed out, and then pointed to the priesthood of Christ that changed the
understanding of the priesthood and the priestly ministry. In the second part of the paper, we
reached for some historical cross section of understanding of the priesthood and the priestly
identity how could we've been able to sought to identify the supporting elements of service
development through the Church's history, to identify which are the permanent moments of
the predecessor's identity and which have historically contributed to the cultural contribution.
In the third part of the paper, we pointed out the present difficulties in the life of the Church
and the challenges that arise in today's culture and which are emphasized priestly identity in
front of new challenges. The fourth chapter deals with the main elements that make up the
core of building a priestly identity. It sought to encompass all the elements that church
ecclesiastical practice sets up as pivotal elements of the education and teaching of priestly
candidates. The fifth chapter focuses on building the identity of the priests according to the
encyclic Evangelii gaudium and the sixth chapter of Amoris laetitia. These two documents
reveal the vision of the priests identity and new approaches to evangelization. The seventh
chapter relies on the exhortation of Gaudete et exultate and points to elements that make up
the elements of priestly identity.

Keywords: identity, priesthood, service, evangelization, formation



Uvod

Govor o identitetu prezbitera u danaSnjem vremenu sveprisutni je govor u Zivotu
Crkve koja, promatrajuci razliCite utjecaje teoloSko — pastoralnih poteskoca, uvida kako su
relacijski povezane sa manjkavostima u samom razumijevanju identiteta danasnjih prezbitera.
Govor o identitetu prezbitera za sobom povlaci veci problem, a to je razumijevanje identiteta
svakog krstenika koji je uzrotno — posljedicno povezan s razumijevanjem identiteta
prezbitera. Polaze¢i od nedostatka razumijevanja identiteta prezbitera nuzno nam se otvara
nedostatak razumijevanja kr§¢anskog identiteta na temelju kojega bi se spomenuti identitet
trebao graditi. Prezbiterski identitet nije samosvojan identitet koji nema nikakve veze sa
identitetom krS¢anina te razumijevanjem Crkve koja u sebi takoder nosi obiljezja samostalnog
identiteta. Polazec¢i od Bozje objave u kojoj se otkriva BoZji naum s ljudima, pokusat ¢emo
priblizno ukazati samo na neke aspekte prezbiterskog identiteta koji nam mogu ukazati barem

na put kojim nam je i¢i u izgradnji vlastitog identiteta.

U prvom djelu rada nastojat ¢emo reflektirati neke elemente svetopisamskih tekstova
koji govore o svecenic¢kom identitetu. Polazimo od Staroga zavjeta zele¢i ukazati na to da
¢itav ljudski rod u sebi nosi obiljezja toga svecenickog identiteta. Iz stvorenosti na sliku
Bozju covjek kao ljubljeno bi¢e Stvoritelja u sebi nosi veliko dostojanstvo koje mu
omogucuje relaciju, odnosno odnos s Bogom te posredovanje Boga, po tom odnosu, sa
¢itavom stvorenom stvarno$éu. U sveéeniStvu Izraelskog naroda ocituju se bitne dimenzije
identiteta svecenika danaSnjice, istovremeno ukazujué¢i na bitne razlike 1 nesli¢nost
danas$njega svecenika i Starozavjetnog levita. Tocka razdvajanja i ujedinjavanja je osoba Isusa
Krista. U njemu i njegovu jedinstvenom, univerzalnom i neponovljivom sveéeni$tvu svi
starozavjetni prinosi su dobili svoju puninu. Krist je identitet sve¢enika postigao u punini jer
je istovremeno bio i onaj koji Zrtvuje 1 sama Zrtva. Buduce svecenistvo, posredno, uvjetno i u

sebi bez Krista neostvarivo, bit ¢e participacija na njegovu svecenistvu.

Drugi dio rada Zzeli promatrati povijesni razvoj razumijevanja identiteta svecenika.
Isprva je teSko govoriti 0 identitetu prezbitera jer sama terminologija nije bila posve
razjasnjena, stoga imamo razli¢ita poimanja same rasporedbe sluzbi u prvoj Crkvi i tek ce
kasnijim razvojem biti pojasnjene razlike unutar svecenicke sluzbe kao one koja je u sluzbi
sluzenja — dakon, zatim upravljanja — biskup i na koncu onih koji se okupljaju oko biskupa i
¢ine liturgijsku zajednicu — prezbiter. Uloga prezbitera se u prvoj Crkvi moze uciniti
zanemarenom jer ju se uvijek promatra u zboru vezuc¢i spomenuti zbor sa predsjedanjem

biskupa, no slozenost pastoralnih zahtijeva unutar odredenih zajednica, po svim prilikama,
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dovela je do nuznosti da mnoge sluzbe, isprva pridrzane biskupu, zbog pastoralnih okolnosti
moraju biti prenesene na prezbitere. Kasnija ¢e teologija, napose teologija Tome Akvinskog,
istaknuti vaznost i jedincatost prezbiterske sluzbe kao one koja u bitnome ostvaruje poslanje
Crkve. Prezbitere ¢e istaknuti kao nositelje euharistijskog zivota Crkve. Razlog ovoga obrata
zasigurno u bitnome leZi u samim povijesnim okolnostima u kojima se od biskupske sluzbe
ucinilo sluzbu vlastelinstvu te se investitura biskupa u odredenu biskupiju razumijevala kao
dobra prilika za ekonomski napredak pojedinca ili odredene skupine. Sve te povijesne

okolnosti zatamnile su ulogu biskupa u Crkvi.

Unato¢ povijesnim prilikama i kontekstima koji prirodno nastaju, istina i srz ostaje, no
ne biva prepoznata u pravom svijetlu. Novo, obnovljeno razumijevanje teologije, kri¢anstva,
a onda i prezbiterskog identiteta pokrenula je teoloska obnova koja je svoj vrhunac dosegla na
Drugom vatikanskom saboru i u dokumentima koji iz njega izrastaju. Nastojat ¢cemo donijeti
nama relevantan sadrzaj tih dokumenata te ukazati na temeljne misli koje oni Zele zele
prikazati. S obzirom na samu formaciju svecenickih kandidata, vidjet ¢emo kako je Sabor tek
zapoceo govor o identitetu i formaciji sveéenika, a da ¢e daljna razrada i produbljivanje biti u
godinama nakon Sabora kada ¢e ta pitanja, usred krize, biti jo§ egzistencijalnija i potrebnija

nego da u vrijeme trajanja samoga Sabora.

Trec¢i dio vodi nas konkretnim poteskocama s kojima se suocavamo; unato¢ visokoj
teologiji koju imamo, prepoznajemo prakti¢ne poteskoce koje otezavaju ili nagrduju sam
sveceniCki identitet u njegovoj izvornosti. Prvo ¢emo istaknuti misaone svjetonazore i
razli¢ite koncepcije koje naruSavaju razumijevanje identiteta prezbitera. Potom konkretne
pojave koje se pojavljuju kao potpuna negacija identiteta prezbitera te pojave zlostavljanja i

razli¢itih zloporaba koje umanjuju vjerodostojnost prezbitera u svijetu.

Pomiriti zahtjev ideala s jedne strane i postojecega stanja S druge strane, nije nimalo
lak proces. Zadaca Crkve je razborito osmisliti i usmjeriti odgoj svecenickih kandidata kako
bi se, unato¢ postoje¢im stanjima u svijetu, jasno o€itovao ideal koji svima stoji kao zahtjev -
osoba Isusa Krista u svoj svojoj jednostavnoj zahtjevnosti koju sa sobom nosi. Prikazat ¢emo
u tom kontekstu dokument Ratio fundamentalis koji donosi temeljne odrednice svecenickog
odgoja, potom Evangelii gaudium u kojemu Zelimo prepoznati viziju navjestaja Bozje rijeci
Sovjeku danagnjice koji vise nego ikada, iako nesvjesno, traga za pravim sadrzajem. Zelimo
projicirati viziju i tip pastoralnog djelatnika i njegova identiteta. Unutar govora o identitetu

dotaknut ¢emo se i enciklike Amoris laetitia koja progovara o bitnim postavkama obiteljskog



identiteta. Ve¢ smo ukazali na isprepletenost razliCitih identiteta te se ¢ini nuznim na svaki od

njih bar baciti svijetlo kako bi se uvidjela njthova medusobna prozetost.

Pokusat ¢emo prikazati neke poteskoce na koje nailazimo u govorimo o odgoju i
obrazovanju evangelizatora. Prvo ¢emo o tome progovoriti S obzirom na globalnu politiku
nastoje¢i ukazati na tendencije uniStavanja prirodnog, naravnog zakona. Nakon toga ukazat
¢emo na konkretne poteSkoce koje se pojavljuju unutar same Crkve te na koncu, kao treci
aspekt, promotrit ¢emo kandidata u odnosu na identitet kojega on treba usvojiti. Sve ove
naznake poteskoca koje ¢emo istaknuti ¢ine jedan veliki mozaik socioloskih pojavnosti koje
snazno utjeCu na formaciju identiteta. Ono §to se sve viSe prepoznaje kao nuznost jest
ponovno promisljanje nad povijesnim oblicima i formama evangelizatora koje su se formirale

unutar Crkve i njezine prakse."

Posljednji dokument koji ¢emo u ovome radu istaknuti je dokument Gaudete et
exultate koji govori o zajednickom pozivu na svetost svih vjernika bez obzira na sluzbu. Ta
zajednicka svetost koja nije nekakva nepovezana stvarnost sa obi¢nim ljudskim Zivotom,
svetost koja nije privezana uz zidove nekakve organizacije, ve¢ ona koja se ocituje u
svakodnevnom ostvarivanju zadac¢a i noSenju sa tjeskobama koje svakodnevica nosi. Svetost
iz susjedstva, kako ju naziva papa Franjo, je namijenjena svima bez obzira na zivotne staleze.

Svetost je identitet koji svatko treba ostvarivati jer biti svet znaci biti Covjek.

L Usp. G. GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, Zagreb, 2010. 20.
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1. Narav sveceniStva u Svetom pismu

1.1. Identitet sveceniStva u Starom zavjetu

U izobilju svoje ljubavi Bog je covjeka stvorio te mu dao vlast da zemljom upravlja i da
nastavi ono S§to je sam zatpoéeo.2 Covjek je stavljen u ulogu posrednika izmedu stvorene
stvarnosti i Stvoritelja. Svojim dijaloskim obiljezjem Covjek vrsi sveceni¢ku ulogu u svijetu
jer jedino on ima moguénost stupanja u odnos s Bogom. Covijek je tako BoZji predstavnik,
osposobljen za ostvarivanje podlaganja zemlje. VrSeci svoju ulogu na zemlji te odrzavanjem

reda u svijetu Sovjek o€ituje svoju sli¢nost s Bogom i ostvaruje svoj identitet.

Povjerivsi tako visoku ulogu ¢ovjeku, Bog je od svih ljudi odabrao zidovski narod za koji
je imao poseban naum koji je htio s njima izvrSiti. Dimenziju savezni$tva mogucée je uvidjeti u
Bozjoj rasporedbi spasenja u Noinu savezu (usp. Post 9, 9) i savezu sa Abrahamom (usp. Post
17, 2). Kad je Bog izbavio Narod iz Egipta i tako pokazao svoju silnu suverenost nad drugim
bogovima, odlucuje sklopiti Savez na Sinaju gdje otkriva kakvu ulogu ¢e Izraelski narod imati
u Bozjem planu spasenja. ,,Stoga, budete li mi se vjerno pokoravali i drzali moj Savez, vi Cete
mi biti predraga svojina (...) Vi ¢ete mi biti kraljevstvo svecenika, narod svet.” (Usp. 1zl 19,
5a.6) Ono §to je u stvaranju namijenio svakom ¢ovjeku, to sada u daru Saveza namjenjuje
jednom narodu, no ne zbog samog naroda ve¢ zbog Citavog svijeta kojemu ¢e taj narod vrSiti
svec¢enicku ulogu - preko njega ¢e svi narodi stupiti u odnos s Bogom. Time se poslanje
nekih prosiruje na Citav ljudski rod (usp. 1z 2, 1-15; usp. Mih 4, 1-4; usp. Iz 51, 4-8; usp. Ps
72, 17).

Savez koji Bog sklapa sa ¢ovjekom ¢&ini srz Starog i Novog zavjeta.* Po svojoj ulozi
svecenik posvecuje sebe 1 cijeli narod prinosom Zzrtava. Vazno je naglasiti kako je njegova
temeljna dimenzija odnos koji ima prema Zakonu jer je on ¢uvar Zakona i onaj koji poucava
te iz toga proizlazi da je njegova sluzba uvjetovana nacinom na koji on svoju sluzbu obavlja.
Ako je autenti¢no njegovo postivanje zakona, onda je veca vjerojatnost da Bog uvaZzi njegove
zastupnicke prinose, no ipak naglasak je veéi na samom prinosu, a vjernost Zakonu samo je
dodatni jamac BoZjega odgovora na Zrtvu.” Kada govorimo o starozavjetnom razumijevanju

sluzbe 1 identiteta, onda nam se lik Abrahama pokazuje kao prvi egzemplarni uzorak osobe

2 Zbog opsirnosti materije koja zahvaca ovu problematiku ogranicili smo se samo na neke tekstove koje
ne¢emo dubinski analizirati ve¢ pomoc¢u njih samo uvesti u temu i starozavjetno razumijevanje pojmova o kojim
zelimo govoriti.

® Usp. I. CATIC, Naginimo &ovjeka... (Post 1, 26) Antropoloski naglasci u Post 1, 1 — 2, 4a, u:
Diacovensia 29(2011.)2, 174.-190.

* Usp. A. REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta, Zagreb, 2009. 113.-124.

> Usp. PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, Zagreb, 2006., 50.-51.
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koja dobiva posebne oznake koje postaju dio njegova identiteta. Abraham postaje praotac
vjere, predvodnik naroda Bozjega, zadobiva udio u Bozjim obecanjima s kojima Se
identificira te, njima potaknut, sve svoje zivotne odluke donosi u skladu sa Savezom i
identitetom koji je zadobio. Vjerujuéi Bogu na rije¢, Abraham se odlucuje krenuti u
nepoznato i neizvjesno. Prestaje se identificirati sa zavi¢ajem u kojem je do tada zivio te se,
pun povjerenja u Bozje obecanje, odlucuje na hod vjere koji ¢e postati ne samo njegov hod,

ve¢ hod ¢itavog Izraelskoga naroda i svih naroda svijeta.’

Ono §to se naslucuje ve¢ iz ovoga jest da Bog moze uliniti ono §to se Abrahamu ¢ini
nemoguce. Daje obecanja koja su ¢ovjeku nezamisliva. Ovu dimenziju BoZje logike otkriva
ve¢ sam naslov knjige autora Boze Luji¢a, Bog uvijek novih mogucnosti. Bog se pokazuje kao
onaj kojemu nista nije nemoguce. Abrahamov identitet moze biti ostvaren tek ukoliko je
Zivljen unutar BoZjih obeéanja i blagoslova.” Vjernost Bozjim obe¢anjima postala je dio
Abrahamova identiteta koji je sada, po zadobivenim obecéanjima, postao bastinik obecanja te
se odvazio na hod vjere koji je i sam postao dio njegova identiteta te njegov vlastiti odgovor
na zadobivena obec¢anja. U savezu s Abrahamom Bog se pokazuje kao partner koji odlucuje s
Abrahamom sklopiti Savez na na¢in na koji su se u ono vrijeme savezi sklapali izmedu dvije
jednake strane. Ovdje Bog jamc¢i i za Abrahamovu stranu.® Jasno je da Bog 1 ¢ovjek nisu
jednaki partneri, no Bog u sklapanju saveza pristupa Abrahamu kao osobi. Takav savez bio je
navlastit za obiaje onoga vremena. Nakon zadobivenih obecanja Abraham se zatekao u
novim okolnostima zivota. ViSe nije u zavic¢aju u kojem je boravio, a u novim krajevima on je

pridoslica, tudinac (paroikos).’

Kasnije ¢e se u Zidovstvu posebno skrbiti za tudince, strance jer je 1 sam Izrael bio
tudinac. Nakon $to je otiao u nepoznato, nakon obecanja nemoguéega, Abraham dobiva
svoga sina Izaka. Tu nastupa kusnja: ono §to je Bog obecao pocelo se ispunjavati, no sada mu
to isto Bog Zeli oduzeti. U ovom trenutku Abraham pokazuje vrhunac svojega povjerenja jer
sada, osvjedocen prethodnim blagoslovima, vjeruje kako Bog i unutar toga zahtjeva ima svoju
razloznost.’® Abraham ovdje oc€ituje 1 rani oblik vjere u besmrtni Zivot, koji ¢e kasnije

stupnjevitim rastom Bozje objave zadobiti svoje konkretnije i sSveobuhvatnije dimenzije.

U svojim nevjerama i nejasnocama Izrael je Cesto zaboravljao pravi smisao Saveza te u

njemu i$¢itavao iskljucivo privilegije. Izraelski hod povijest je raskida i ponovnog sklapanja

® Usp. B., LUJIC, Vjera u Boga uvijek novih mogucnosti, Zagreb, 2014., 39.-40.
T Usp. Isto, 41.-42.

& Usp. I. GOLUB, Prisutni, misterij Boga u Bibliji, Zagreb, 1983., 13.

® Usp. B. LUJIC, Vjera u Boga uvijek novih mogucnosti, 49.-50.

%' Usp. Isto, 52.-55.
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Saveza. Bog se tako pokazuje kao onaj koji kaznjava, ali opet iz ljubavi prihvaca narod, iako
gredan i nevjeran. Kada Bog kaznjava, On samo pokazuje svoju vjernost Savezu.'! Dar saveza
koji Bog daje Izraelskom narodu poklonjena je ljubav Bozja koja ga obvezuje na vjernost i

prijateljstvo prema Bogu.*?

Nakon Abrahamova odaziva na BoZzju inicijativu, prikazat ¢emo lik Mojsija kao jo$
jednog starozavjetnog lika koji se, osvjedo¢en BozZjim zahvatom, potpuno predaje njegovoj
sluzbi. Posrednik lIzlaska i Saveza s Bogom bio je upravo Mojsije. Razli¢ita su tumacenja
njegova imena: klasi¢no je da je on »izvucen iz vode«, dok su novija biblijska istrazivanja
utvrdila da je Mojsije egipatska rije¢ znacenja »rodeni, potomak«. Na 770 mjesta u Tanaku
navodi se njegovo ime $to ukazuje na vaznost koju je imao za lzabrani narod. Mojsija se
smatra Bozjim Slugom, Prorokom, Pastirom, Zakonodavcem. On je predstavnik Boga u
zajednici na najneposredniji nacin jer je osobno govorio s Bogom. U Mojsijevu liku ocrtava
se sve ono §to jedan voditelj naroda, prema Izraelskim kriterijima, treba imati. On je arhetip
idealnog proroka, zakonodavca, pastira, vode naroda i tek nakon njega se o Izraelskom narodu
moze govoriti kao 0 narodu Kkoji ima ustroj i monoteistiCku bastinu vjeroispovijedanja.
Egipatski izvori ne spominju prisutnost Izraelskoga naroda u Egiptu $to ne znac¢i da tamo
nisu bili. Takoder, brojevi u Petoknjizju su vjerojatno podlegli historijskom ,.friziranju* sto je

bio tada nerijedak postupak, no povijesni korijen o ovom dogadaju postoji.*®

U Mojsijevom pozivu Bog se predstavlja kao Bog Abrahama, Izaka i Jakova, odnosno kao
Bog njegovih otaca. Time se Zeli naznaciti da on nije neki nepoznati, strani Bog ve¢ Bog koji
mu je poznat, koji mu je blizak, od kojega ne treba strahovati. Ne poziva ga netko koga
nikada nije susreo iako je ovaj susret novi za Mojsija. Bog se Mojsiju pokazuje kao Bog koji
je na njegovoj strani, koji zeli s njime, a preko njega i sa cijelim narodom, stupiti u odnos, u
Savez. Teoloski vrhunac ove biblijske zgode nije toliko sam poziv Mojsiju koliko objava
Bozjega imena, rast Bozje objave. Na vapaje naroda Bog Zeli odgovoriti.14 Prema M. Buberu
Bog se obavio kao Ja jesam nazocan i ostajem nazocan.® Ovim izrazom Zeli se ukazati na
Bozju prisutnost u sadasnjosti i budu¢nosti. Zbog toga i govori da je Bog otaca, kako bi se
obuhvatila sva vremena i vjekovi.'® Nakon §to je Mojsije prihvatio BoZji poziv, uplasi se da

mu narod nece povjerovati da mu je Jahve govorio, na §to mu Bog ponudi znamenja po

' A. REBIC, Sredisnje teme Starog zavjeta, 126.-127.

2 savez, u: K. RAHNER, H. VORGRIMLER, (ur.), Teoloski rjecnik, Pakovo, 2004., 514.-515.

B3 Usp. M., ZOVKIC, Poziv biblijskih proroka, Zagreb, 2012., 19.-21.

1 Usp. Isto, 26.

' Isto, 29.

16 Zbog opsirnosti i kompleksnosti rasprave o BoZjem imenu autor nas ograni¢ava na samo jedan
aspekt.
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kojima ¢e se pokazati da djeluje u ime Boije.17 Zali se Mojsije i na svoj nevjest govor koji
nece biti dovoljno uvjerljiv. Bog dodjeljuje Mojsiju Arona da mu bude pomoc¢ te jamci da ¢e
im u usta staviti rije¢i kako bi uvjerljivo govorili."® Vidimo kako je veli¢ina poziva i njegov
zahtjev daleko ispred Mojsijevih sposobnosti. Postoji mnostvo ljudskih faktora koji mu se
¢ine kao oteZzavajuce okolnosti koje ¢e mu onemoguciti ostvarenje poziva. Bog mu na njegove
zahtjeve odgovara alternativama koje nisu na njemu, alternativama za koje ¢e se Bog sam
pobrinuti jer ne nastupa Mojsije i nije vazan on, nego nastupa Bog koji govori sa svojim
narodom, stoga Bog svojim djelovanjem jamci za uspjeSnost pothvata. Moze nam se takoder
uciniti kako Mojsije zapravo pokuSava postaviti takve okolnosti da bi Bog zakljucio da radije
pronade nekog drugog jer Mojsije nije dorastao njegovu zahtjevu. No umjesto toga, Bog mu
daje protuargumente na njegove argumente, Bog ga uvjerava bez prisiljavanja. U kontekstu
oslikavanja hermeneutike Bozjega pozivanja u svetoj povijesti vidimo da se nije toga puno
promijenilo. Pozvanik uvijek stoji spram veli¢ine s osjecajem nedostatnosti uvidajuc¢i da je
nedostatan, nesposoban i nedorastao. Bog, s druge strane, kao da namjerno izaziva ljudsku
logiku kada poziva one koji se takvim c¢ine 1 viSe nego Sto bi se netko drugi ¢inio na njihovu
mjestu kada bismo, mi ljudi, pozivali. A ipak unato¢ nesposobnosti, manjkavosti, nedoraslosti
i nevjernosti, Bog uspijeva i preko takvih ljudi pisati svetu povijest Izabranoga naroda. ,,Ne
pojavi se vise prorok u Izraelu ravan Mojsiju — njega je Jahve poznavao licem u lice!* (Pnz
34, 10) Nakon Mojsija viSe niti jedan prorok nije mogao dosegnuti ,,status* Kkoji je stekao
Mojsije. Sve oznake koje je Petoknjizje dalo Mojsiju postat ¢e kriterij za svaku sluzbu u
Izraelu (prorocku, kraljevsku, svec¢enicku). Naravno, kraljevska ¢e se sluzba ostvarivati u liku
kralja (Davida), svecenicka sluzba u Levijevu plemenu, a prorocka u razdoblju profetizma.
Ipak, sva ta povijesna ocitovanja sluzbi pokazat ¢e se kao nedorasla jer ¢e 1 kraljevi i
svecenici zastranjivati te nece biti vjerni Savezu, a tako ni svojoj sluzbi.* Kao §to su kralj 1
kraljevstvo zakazali u svojoj osnovnoj namjeri sluZenja ljudima, na jednak nacin zakazao je i
sveceni¢ki institut prisutan u Levijevu plemenu u lzraelu. Svecenik je trebao biti posrednik
izmedu Boga 1 ljudi te ¢itavome narodu omogucavati, kroz prinose 1 Zrtve, susret Sa Bogom
Saveza. No dogadalo se nerijetko da su sami postajali zapreka u toj komunikaciji. Zbog toga
se proroci o$tro odnose prema Hramu i postoje¢im praksama. Unutar profetizma rada se ideja
da ¢e Bog uspostaviti novo svecenistvo koje ¢e biti drugacije od postojecega. Tom buduc¢em
sveceniku pridavane su bozanske odlike koje su nadilazile povijesna ostvarenja. Jedan od

takvih navoda je u 1 Sam 2, 35. To ée biti vjeran sveéenik Giji ¢e hram biti trajan.”® Svi ti

" Usp. M., ZOVKIC, Poziv biblijskih proroka isto, 32.-33.
18 Usp. Isto, 33.-35.
9 Usp. G., BAULIK, Mojsijeva oporuka. Knjiga ponovljenoga zakona, Zagreb, 1988., 88.-89.
2 Usp. B. LUJIC, Bozja viadavina kao svijet novoga covjeka, Zagreb, 2010., 24.-25.
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elementi uzrokovat ¢e kasniji razvoj mesijanizma koji ¢e omoguciti gledanje iznad Mojsijeva
lika, no tek po Citavu Kristovu djelu pokazat ¢e se jasnim dimenzije nadilazenja ove povijesne

konstelacije.”*

Sva starozavjetna obecanja pocivaju na Gospodinovoj spasiteljskoj skrbi za narod i na
njegovu stalnom djelovanju. Obecanje nove buduénosti nije samo u kraljevskoj 1 sve¢enickoj
sluzbi, ve¢ i u proro¢koj, $to ¢e se Novozavjetnim tumacenjem Kristove osobe dovesti do
punog znacaja. Ta Bozja obecanja utemeljena su na tri razine, institucije: Mesija kao kralj,
kao prorok i kao sveéenik.? Kasnije ée starozavjetna teologija razvijati mesijanske elemente
koji do Kristova dolaska nece biti posve jasni, N0 mnoge su elemente ve¢ predznadili i na neki
nacin pretkazali ono $to ¢e biti samo potvrda autenti¢nosti novozavjetnih dogadaja.?® Dakle,
Citava povijest spasenja od samih svojih pocCetaka ukorijenjena je u egzemplarnim primjerima
koji su pozvani biti u sluzbi Njegove volje. Osoba koja zadobiva posebnu ulogu u zajednici
svoj identitet veZze uz obecanja i Savez te iz vjernosti Savezu 1 uzdajuéi se u Bozji
providonosni angazman u tom poslanju koje mu je Bog dao on zadobiva snagu i¢i onkraj

svojih mogucénosti.
1.2. Identitet sveéeniStva u Novom zavjetu

Ipak, potpuno ostvarenje starozavjetnih obecanja dogada se u Kristovom jedincatom,
univerzalnom i jedinstvenom posrednistvu izmedu Boga i ljudi. U Kristu se sva starozavjetna
obecanja ostvaruju i dobivaju novu dimenziju. Ono §to je Izraelska vjera nosila kroz povijest
spasenja, svoju konkretizaciju i puninu dobiva u Kristu. Krist je kao jedini pravi posrednik i
svecenik ustanovio Crkvu kao mjesto spasenja. Po Kristovu jedincatom i univerzalnom

spasenjskom posredovanju Crkva djeluje kao njegova zaru¢nica.?*

,Utoliko je Isus 1 postao jamac boljega Saveza. K tomu, mnogo je bilo svecenika jer ih je
smrt prijecila trajno ostati. A on, jer ostaje dovijeka, ima neprolazno sveceniStvo. Zato 1
moze do kraja spaSavati one koji po njemu pristupaju k Bogu — uvijek ziv da se za njih
zauzima. Takav nam Veliki svecenik 1 bijase potreban — svet, neduzan, neokaljan,
odijeljen od gresnika i uzviSeniji od nebesa — koji ne treba da kao oni veliki svecenici
danomice prinosi zZrtve najprije za svoje grijehe, a onda za grijehe naroda. To on ucini
jednom prinijevsi samoga sebe. Zakon doista postavi za velike svecenike ljude podlozne

slabosti, a rije¢ zakletve — nakon Zakona — Sina zauvijek usavrsena.” (Heb 7, 22-28)

1 Usp. G. BAULIK, Mojsijeva oporuka, 88.-89.

2Usp. B. LUJIC, Bozja viadavina kao svijet novoga covjeka, 26.-21.

% Vige o novozavjetnim mesijanskim elementima u Starom zavjetu u: Isto, 29.-38.

# Usp. KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Dominus lesus, Zagreb, 2000., 33.-35.
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Obecanja koja je Izrael bastinio kona¢no su dobila svoj oblik. Bog se s covjekom u Novom
zavijetu susreée poosobljeno, postaje jedan od nas, susreée se licem u lice.”® Ono §to je bilo
manjkavo u Izraelskom zrtvovanju bila je nepremostivost posrednistva i Onoga kojemu se
posreduje. Kada govorimo o identitetu, onda u bitnome trebamo razlikovati narav identiteta u
starozavjetnom i novozavjetnom konceptu. U Starom zavjetu pozvanik dobiva posebnu
zadacu s kojom se identificira te vjernos¢u Savezu zadobiva sredstva ostvarivanja identiteta.
U Novom zavjetu Krist je onaj iz kojega pozvanik crpi svoj identitet. Sto se vise priblizava
Kristu kao izvoru svojega identiteta to je bliZi svojemu identitetu. Dok je u Starom zavjetu
identitet viSe vezan uz osobu 1 Boga koji mu daje poseban nalog koji ima izvrsiti u narodu, u
Novom zavjetu iz nasljedovanja Krista stjece se samim nasljedovanjem poslanje navjeséivati
Krista svim narodima i vremenima. Novozavjetni identitet u bitnome je ucenicki identitet,
identitet u Skoli 1 na putu Isusa Krista. U svojem javnom djelovanju Isus nije Zelio biti sam,
nije htio biti veliki osamljenik ve¢ je otvorio dimenziju prijateljstva, preoblikovavsi klasi¢no
poimanje ucenistva kakvo je bilo u rabinskoj tradiciji. On prvi pristupa uceniku i poziva ga pri
¢emu ne bira ucenik svojega uditelja kako je bio obicaj u tadasnjoj kulturi, ve¢ on izabire

njih.%

U molitvi 1 odnosu s Ocem nastaje Isusov poziv ucenicima. Pozvanost je dogadaj izabranja,
volje Oca i Kristove volje. To je novost koja do tada nije postojala i kojom se nadilazi puka
funkcionalnost dotadasnjeg udenistva.?” Svojim javnim djelovanjem Isus zasniva novu obitelj
koja se rada iz njegova navjestaja i ucenickog odgovaranja na taj navjestaj. To novonastalo
zajedniStvo nije bezobli¢no ve¢ je zajedniStvo oko Kristove osobe koje postaje zivi Zakon,
Savez, Obecanja.?® Isus ucenike uvodi u srediste svojega Zivota i daje im na vaznosti &ime im
otkriva temeljni smisao nasljedovanja i djelovanja te ih uvodi u proglasenje kraljevstva
Bozjega. OduSevljeni navjeStajem kraljevstva Bozjega ukljucuju se u put spasenja koji im
Kristova osoba donosi. Biti Isusov u€enik znaci biti okrenut prema van, prema ljudima.29
Kada poziva ucenike od njih o¢ekuje prianjanje uz nasljedovanje krajnjom odlu¢noscéu (usp.
Mt 8, 22; Mk 10, 21; Mk 10, 25). Nasljedovanje Krista nije nekakva puka afirmacija, veé¢
StoviSe — uzrokuje nerazumijevanje okoline i neprihvacenost. Ono nosi moguénost sukoba i
opasnosti, iziskuju¢i ¢ak spremnost na trpljenje i smrt te odbacivanja od obitelji, bliznjih i
dotadasnje zivotne okoline koja je bila sastavna pozvanomu. Istovremeno se postavlja zahtjev

da sve te elemente se stavi u sluzbu navjeStaja i nasljedovanja kraljevstva Bozjega. Isus

2 Usp. A. DOMAZET, Kr$éanska objava. Fundamentalno- teoloska studija, Split, 2015., 90.-91.
% Usp. J., GNILKA, lsus iz Nazareta, Zagreb, 2009., 139.-140.
" Usp. J. RATZINGER, Isus iz Nazareta, Split, 2007., 182.
28 Usp. Isto, 181.
? Usp. J. GNILKA, Isus iz Nazareta, 141.
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odmah na pocetku jasno isti¢e svojim ucenicima kako nasljedovanje Njega nije nikakav
lagodan put koji ne zahtjeva od pozvanoga nista posebno, Stovise na samom pocetku ukazuje
im na noSenje kriza kao na dimenziju ostvarivanja toga nasljedovanja. U¢enika na tom putu
¢eka neprijateljstvo, prijezir, mucenistvo i trpljenje. OcCitovanje te spremnosti za i biti
gubitkom postaje mo¢no stjecanje Zivota.>® Znakovito je, u odredenoj mjeri, da se u Novom
zavjetu koristi starozavjetna terminologija za svecenistvo (usp. Lk 6, 13-14; 1 Kr 12, 31; 13,
33) te se uceniStvo u bitnome obiljezava kao posluzivanje, odnosno sluzenje. Takoder ih sve
poimence imenuje Sto je klasi¢no biblijsko ukazivanje na vaznost osobe o kojoj se govori ili

nad kojom se nesto &ini.®

Izbor Dvanaestorice implicira uspostavu dvanaest novih plemena lzraelovih. Ponovno se
uspostavlja cjeloviti, novi Izrael. Taj novi lzrael znak je Kristove Crkve kao novog naroda
utemeljenog na dvanaest apostola.®” Isus izabire uenike kako bi bili s njim. Da bi bili poput
njega, da bi ga upoznali moraju boraviti s njime kako bi postali njegovi svjedoci.*® Bitno za
uociti jest da komunikacijom (molitvom, relacijom) ucenici naizgled stupaju u vanjsko
zajednistvo. lzabranjem to vanjsko zajednistvo polako postaje njihov osobni, unutarnji put
koji zahvaca totalitet ucenika stavljajuci u srediste njegova zivota kraljevstvo Bozje koje je i
taj put na kojem su se nasli 1 to u svim i vanjskim i unutarnjim oznakama kao §to je
kraljevstvo 1 sam U¢itelj koji ih je na taj put priveo.** NavijeStanjem rijeci ucenici se uvode u
susret s Njime. Propovijedanjem se otvara nova forma zivota u Duhu Svetom koja zahvaca
cijelu osobnost.*® Kada je Isus poucavao ucenike, realno je, iskreno i nedvosmisleno ukazivao
na tezinu puta kojim zele i¢i, no oni su u odnosu na tu tezinu bili nepovjerljivi nikako ne
mogavsi shvatiti $to im Isus pretkazuje. Unato¢ njihovu neshvacanju, Isus ih postupno uvodi

u ¢injenicu da ¢e njihova veliCina biti upravo u njihovoj malenosti, njithovu prihvacanju takve

%0 Usp. J. GNILKA, Isus iz Nazareta,, 142.-145.

% Ime nije nikada neka konvencionalna oznaka ve¢ oznaava druitvenu ulogu koju osoba obnaa,
djelatnost ili sudbinu nositelja. Ono uvijek iskazuje drustvenu ulogu ¢ovjeka. Promjena imena oznacava duboki
ambijent u kojem nastaje Sveto pismo nije u imenu vidio dekorativnu dimenziju kako je to danas pojava ve¢ vrlo
vaznu ontologalnu strukturu osobe. Navesti necije ime ili pak ne navesti ga oznaCava vaznost koju osoba
zauzima u dogadaju koji se opisuje tako da imenovanje u Svetom pismu uvijek treba zapaziti kao vazan detalj.
Usp. Ime, u: XAVIER LEON DUFOUR (ur.), Rjecnik biblijske teologije, Zagreb, 1980., 327.-333.

%2 Usp. BENEDIKT XVL., Apostoli i prvi Kristovi ucenici, Split, 2011., 9.

% Usp. J. RATZINGER, lsus iz Nazareta, 182.-184.

3 Usp. Isto, 185.-186.

% Usp. Isto, 186.-187.
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Bozje volje.*® Na Isusov govor o patnji udenici ¢e pokazivati trajno nerazumijevanje i

i 37
neshvacanje.

Potpuna negacija ljudski velikoga i vaznoga bila je vjeciti izazov Isusovim ucenicima u
nasljedovanju Krista i kora¢anju na njegovu putu. Taj izazov i danasnje ucenike uvijek iznova
intrigira i stavlja u osobni odnos. Upravo veli¢ina u malenosti, jednostavnost i iskorak ka
skromnijemu vidu Zivota, naizgled nezahtjevna, no upravo po toj jednostavnosti bremenita
zadaca krscanske egzistencije i sveceniCkog identiteta u Kristu ostala je i ostat ¢e trajno
prisutna osnova identiteta koju ¢emo kroz povijest Crkve uvijek pokuSavati relativizirati,
prilagoditi i ublaziti, no uvijek ¢e takve inicijative ostajati bez sadrzaja jer se temeljno nastoji

izbaciti, a to je kristocentri¢nost sveéenickoga identiteta.®

2. Prikaz teologije sveéeniStva od otackog vremena do pontifikata pape

Franje

Rad nema namjeru opseznije analize povijesti, no u kratkim crtama ¢emo pokusati ukazati
na glavne aspekte koji nam dolaze kako bismo ipak mogli lakse s razumijevanjem vise
pozornosti posvetiti Il. vatikanskom saboru i postsaborskoj teologiji ukljuéivo s aktualnom

teologijom XXI. stoljeca.

U prvim krS¢anskim vremenima vladala je duboka svijest o medusobno jednakoj
povezanosti 1 vaznosti koja niti jedan krS¢anski stalez nije uzdizala ili ponizavala. [ako se ve¢
tada jasno znala uloga biskupa®, kasnije se u srednjem vijeku stvorio veliki jaz izmedu
klerika i laika koji je svoj vrhunac imao u borbi protiv laicke investiture. Drugi vatikanski
sabor teoloski ¢e obnoviti sveopcée sveceniStvo i barem na teorijskoj razini nadvladati kriva
shvacanja Crkve koja su se stvorila. Teoloski naglasci ¢e se mijenjati pod pritiscima razlicitih

povijesno kulturoloskih datosti.

% Usp. B., LUJIC, Isusova otvorena antropologija, Zagreb, 2005., 257.-258.

s Usp. J., GNILKA, Das Evangelium nach Markus I1./2, 54, prema: B., LUJIC, Isusova otvorena
antropologija, Zagreb, 2005., 259.

O svecenistvu u Starom i Novom zavjetu te o razlikama i slicnostima o liku i identitetu sve¢enika u: J.

L. SKA, Sveéenistvo u Starom i Novom zavjetu, u: Sluzba Bozja 49(2009.)2, 131.-152., B., DUDA, Kristovo
sveéeni§tvo prema poslanici Hebrejima, u: Bogoslovska smotra 41(1971.)1, 46.-55.

¥ Kada se pokusava analizirati hijerarhijski ustroj prvih kri¢anskih zajednica onda nam terminoloka
raznolikost stvara dodatne poteSkoce. Naime, za predvodnika zajednice koristi se pojam episkopus, presbiteros,
starjesina. Ponekada se ti pojmovi poistovjecuju, ponekada razlikuju te nemamo precizne slike radi li se o
sinonimima ili su postojali i jedni i drugi na samom pocetku. Ponekad ¢e ovi nazivi biti poistovjeceni a ponekad
¢e imati razlikovnost. Ipak, moze se ustvrditi da je u nacelu zajednica bila vodena od biskupa (episkopus) i
zbora starjeSina (presbiteroi) a svi oni zajedno u jedinstvu bili su predvodnici zajednice.
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2.1. Otacko razdoblje

U spisu nepoznatog autora pod naslovom Didache ¢itamo: Izaberite, dakle, sebi biskupe i
dakone dostojne Gospodina, muzeve krotke i nepohlepne za novcem, istinoljubive i
prokusane; i oni nek vam vrie prorocku i uciteljsku sluzbu.*® Ovaj spis je datiran u vrlo ranu
fazu krscanske zajednice te nam otkriva kako je, unato¢ ranoj fazi, ve¢ postojala jasna

hijerarhijska struktura u Crkvi.

Klement Rimski svjedoc¢i kako su apostoli, nakon §to su propovijedali po gradovima i
selima prve obracenike, Duhom Svetim prokusane, postavljali u sluzbe biskupa i dakona.
Isti¢e kako je rije¢ o prokuSanim, odlicnim ljudima, uz pristanak citave Crkve postavljani
kako bi besprijekorno vrsili svoju sluzbu te sluzili Kristovu stadu u poniznosti, mirno i
dobrostivo.** Plodno i blaZeno su okoncavali svoje Zivote ne bojeéi se da ¢e ih netko otjerati s

mjesta na koje su postavljeni.*?

Ignacije Antiohijski izrazava duhovno poimanje crkvenih sluzbi koje je u bitnome
nacin duhovnosti. Po sluzbi se sluzbenik posvecuje, te veli: ,,PotiCem vas da se trudite sve
¢initi u Bozjoj slozi uz predsjedanje biskupa namjesto Boga, sve¢enika namjesto apostolskog
zbora 1 meni predragih dakona kojima je povjereno otajstvo Isusa Krista, koji prije vjekova
bijase kod Oca i na kraju se objavio.“*® Ustvrduje kako se kroz dakona postuje Isusa Krista,
kroz biskupa® slika Oca, a kroz sveéenike zbor apostola.*” Vidimo kako sveéenici u prvo
kr§¢ansko vrijeme imaju bitno suradnic¢ki odnos sa biskupom. Ignacije Antiohijski snazno
naglaSava poslusnost biskupu kao formu poslusnosti Ocu. ,,Budite uz biskupa da i Bog bude
uz vas. Spreman sam svoju dusu predati za one koji su podlozni biskupu, svecenicima i
dakonima (...) Nastojte se svidjeti onome za koga vojujete 1 od koga primate plac’u.“46 Na

drugom mjestu slicnim rije¢ima istic¢e: ,,Svi budite podlozni biskupu kao Isus Krist Ocu i

“0 Didache, br. 28, u: Apostolski oci I1., I. Bodrozi¢ (ur.), Split, 2010.

1 Kvalitete koje Klement Rimski istide za biskupsku, prezbitersku i dakonsku sluzbu proizlaze iz
opomene koju im izri¢e. Dogodilo je se da su smijenili sa sluzbe osobe koje to nisu zasluzile. Istaknuo je kako je
veliki grijeh nepravedno nekoga izbaciti iz biskupske sluzbe. Zamjetno je takoder da je zajednica imala vaznu
ulogu u izboru biskupa no da istovremeno nije mogla smijeniti biskupa kad ga jednom postavi zbog vlastitih
nekih nahodenja ve¢ samo ako svoju sluzbu ne vrsi dostojanstveno.

“2 Usp. KLEMENT RIMSKI, Pismo Korinéanima, u: Apostolski oci 1., I. Bodrozié¢ (ur.), Split, 2010.,
78.-81.

“* IGNACIJE ANTIOHIJSKI, Pismo Magnezanima, u: Apostolski oci I., I. Bodrozi¢ (ur.), Split, 2010.,
55.

* Kada Ignacije progovara o ulozi biskupa u zajednici onda moramo imati u vidu da je na Gelu svake
zajednice bio biskup te da nije bilo zajednice u kojoj se nije nalazio biskup, osim nekih udaljenih seoskih
zajednica koje su onda prezbiteri opsluzivali, iako nam nije poznato na koji na¢in. Mnoge oznake koje Ignacije
pretpostavlja biskupu u dana$njim pastoralnim prilikama mogle bi se odnositi i na prezbitere koji, iako djeluju u
ime biskupa, redovito predsjedaju odredenom zajednicom i vlastiti su pastiri odredene Zupne zajednice.

%> Usp. Isto, 60.

*® IGNACIJE ANTIOHIJSKI, Pismo Polikarpu, u: Apostolski oci I., I. Bodrozié (ur.), Split, 2010., 88.
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svecenstvu kao apostolima, a dakone postivajte kao BoZju zapovijed. Neka nitko mimo
biskupa ne ¢ini nista (...) tko god ¢&ini $togod bez biskupova znanja, sluzi davlu.“*” Ono §to
Ignacije ocekuje od svecenika jest da budu samilosni, milosrdni, da bolesnike obilaze kao i
udovice, sirote i siromasne. Uvijek se trebaju brinuti za dobro pred Bogom i pred ljudima.
Negativni vid identiteta svecenika posebno se oc€ituje u prisutnosti mrznje, pristranosti,
pohlepe, lakovjernosti.”* Za Ignacija biskupova je uloga euharistijska, on je sluZitelj
euharistije i svih drugih liturgijskih ¢ina. lako biskup ima druge vidove svoje sluzbe i
prvenstveno kao otac zajednice dijeli euharistijski kruh, njegovu vaznost prepoznaje se i na
drugim podrucjima djelovanja. Ignacije istice kako prezbiter ne treba nista Ciniti bez Boga, da
svaka njegova radnja proizlazi iz duboka odnosa sa Bogom te da pomno proucavati $to se
dogada u svijetu te da oko toga bude zauzet u nadi, molitvi i slavljenju Boga.* Polikarpu®
preporucuje da se ne bavi neasnim umije¢ima kao §to je trgovina, lihva ili neki drugi poslovi
koji nisu povezani sa sluzbom, ve¢ da protiv njih propovijeda, da poti¢e supruznike na
medusobnu ljubav, a one koji Zive u &isto¢i posebice da se time ne hvale. Zenidbe se sklapaju
uz biskupov pristanak.”* Uz sve vazno je napomenuti kako se u ovo vrijeme celibat i
posveceno djevicanstvo nije vezalo uz sveceniStvo i1 crkvene sluzbe, iako se ve¢ tada

preporucuje Cistoca i djeviéanstvo kao vrhunski izraz nasljedovanja Krista:

,,Poznavali smo mnogo ljudi koji su se od rane dobi pokazivali zaljubljenicima ¢istoce.
Ipak su poslije poceli sudioniStvom u uZzicima, koji im se uciniSe zakonitima i
dopustenima s prljavim zivotom. Posto, naime, dozivjeSe to iskustvo, sve §to je u
njima izvor ¢eznuca, skrenuSe na te stvari. Od misaonog nagona na bozansko spali su
na nisko i tvarno, otvoriSe si prostore strasti. Sva ¢eznuca su presusila i potpuno se
predala ]poiudama.“52

U patristickom razdoblju dio autora bio je pod direktnim ili indirektnim utjecajem
platonisti¢ko gnosticke misli. Grgur Nisenski jedan je od primjer takvog autora.>® Kao $to su

Pavlove poslanice pisane iz pastoralne potrebe i stvarnih problema, tako je i patristicka

*" IGNACIJE ANTIOHIJSKI, Pismo Smirnjanima, u: Apostolski oci I., I. Bodrozié¢ (ur.), Split, 2010.,
81.-82.

“8 Usp. Isto, 105.

* |IGNACIJE ANTIOHIJSKI, Pismo Polikarpu, 86.

%0 Polikarp iz Smirne bio je biskup u Maloj Aziji, suvremenik je Ignacija Antiohijskog te je proZivio
muceni¢ku smrt kao i sam Ignacije Antiohijski. Po svoj prilici roden je 69. god jer iz izvjeStaja o njegovu
muceni§tvu znademo da je mucenistvo podnio s 86 godina, a zna se da je muéen 155. Zapisi o njegovu
muceniStvu Martyrium Polycarpi prvi su saduvani zapisi o mucenistvu uopce. Napisao je vise pisama. Ignacije i
Polikarp susreli su se na putu kad su Ignacija vodili iz Antiohije u Rim da bude mucen. Ignacije je kasnije
Polikarpu napisao pismo iz Troade. Usp. Apostolski oci 1., I. BodroZi¢ (ur.), Split, 2010., 93.-95.

>l Usp. IGNACIJE ANTIOHIJSKI, Pismo Polikarpu, 86.-88.

2 GRGUR NISENSKI, Spis o djevicanstvu, Split, 1982., 145.-146.

%% Zbog opsirnosti patristitke misli i raznolikosti autora i misaonih strujanja ograni¢ili smo se samo na
nekoliko otaca. Bilo bi vrijedno prikazati poimanje Grgura Nazijanskog te Irineja Lyonskog no to prelazi okvire
ove teme.
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teologija svoj razvoj dozivljavala iz potrebe za bistrenjem teoloske misli i razjaSnjavanjem

odredenih nejasnoca koje se u zivotu Crkve pojavljuju.

Otacko poimanje teologije bilo je iskustveno, prakti¢no i pastoralno, spekulacija je bila
usko vezana uz pastoralno djelovanje, a tvorci teoloSke misli uvijek su bili pastoralno
angazirani predvoditelji crkvenih zajednica. Teologija se razumijevala ne kao sveto znanje
kojim se samo povlasteni sluze, ve¢ kao jednostavan, no dubok i ozbiljan rad, a joS viSe
razmatranje i jednostavno promatranje Bozjega govora koji je na koncu pocetak svake
istinske teologije kojoj Bozji govor prethodi i koja se pred istim uvijek predstavlja malenom i
nedostatnom. Zbog toga je ideja blazenoga neznanja, apofaticka teologija, misti¢na teologija
bila jedna od Kkarakteristika i specificnosti patristicke misli koja o Bogu govori, ukoliko joj
Bog govori.

2.2. Srednji vijek

U srednjem vijeku, za razliku od patristicke misli, razvojem crkvenih uciliSta, razvija se
sistematizirano sustavna skolska teoloSka misao koja posredstvom sistematike dozrijeva i u
znanstvenom smislu ostvaruje velik napredak. Na tragu Augustinove misli je Anselmo
Canterburyski®*. Sveti Anselmo koriste¢i pojam satisfactio® objasnjava kako niti jedno biée,
niti jedna Zrtva nije mogla popraviti onaj naruSeni, izvorni odnos Boga i ovjeka.>® Sam
¢ovjek nije mogao to posti¢i. Zahtjev takvoga posrednistva nitko nije mogao ostvariti, nitko
nije mogao prinijeti tako &istu Zrtvu. Samo Bogo&ovjek mogao je to ostvariti.”” Bog je poslao

svojega Sina da to posrednistvo izvrsi kako bi se ponovno postigla ona narusena ravnoteza

* Sveti Anzelmo, roden je u Aosti 1033., a umro je u Canterburyju 1109. On Zivi i djeluje u vremenu u
kojem je monaSka srednjovjekovna kultura na svojem vrhuncu. Poznat je po svojemu filozofsko teoloskom
aksiomu za razumijevanje vjere i traganje za znanjem fides quaerens intellectum. On pomiruje odnos vijere i
znanosti stavljajuci ih u bitnu koleraciju i upucenost jedno na drugo. Vjernik ne treba biti nekakav iracionalni
fanatik koji ne koristi svoj um, ve¢ Stovise, sluze¢i se umom koji mu je Bog dao nastoji svoju vjeru koja je po
svojoj naravi ¢vrsta, hraniti argumentima i produbljivanjima koja se po umu dogadaju, tom metodom voden,
vjerniku se onda, posredstvom znanja, jo§ vise produbljuje i biva razlozno ono u §to je uzvjerovao. Ovaj put iako
je racionalno umski proces postaje ujedno i1 hod vjernika koji ¢itavim bi¢em zeli obuhvatiti ono §to mu dolazi
kao sadrzaj vjere. Jasno da ovaj model u mnogim pitanjima ne moze ponuditi rjeSenje jer ne mozemo sve
stvarnosti vjere racionalizirati, no daje se moguénost da vjera ne bude neozbiljna stvarnost ve¢ zivotno predanje i
put koji ima svoje utemeljenje u stvarnosti. Vise o Anzelmu u: M. FUMAGALLI, B. BROCCHERI, M.
PARODI, Povijest srednjevjekovne filozofije, Zagreb, 2013., 149.-166.

% Zadovoljitina, naknada, a potjete od glagola satis-facere $to znadi »&initi dosta, zadovoljiti,
podmiriti«. Ovaj termin nije izvorno teoloski pojam ve¢ je preuzet iz tadaSnje pravne terminologije. Po takvim
zahvatima jamacno je najpoznatiji Tertulijan koji je skovao mnostvo termina bez kojih danas$nji teoloski
terminoloski registar ne bi mogao biti zamisliv. Primjenu ovoga pojma prvi je zapoceo Ambrozije koji je
kategoriju zadovoljStine poCeo primjenjivati na vrijednost Kristove muke, a kasnije ju je dokraja razradio
Anzelmo Canterburyjski u djelu Cur Deus homo. Usp. G. IAMMARRONE, Zadovoljstina, u: Enciklopedijski
teoloski rjecnik, Zagreb, 2010., 1279.-1281.

*® Usp. ANZELMO CANTERBURYJSKI, Zasto je Bog postao c¢ovjekom. Cur Deus homo, Zagreb,
2014., br. 1, 5.

> Usp. isto, br. I, 6.; 11., 8.
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izmedu stvorenja i Stvoritelja. Da bi se doglo do starog poretka®® mora se uéiniti satisfactio.
Covjeku je to nedokugivo, stoga jedino Bog moze popraviti taj naruseni sklad.”® Zahvaljujuéi
jedinstvenoj i neponovljivoj zadovoljstini koju je Bogocovjek poduzeo uspostavlja se
neponovljivi novi, savez. ,,(...) a ako bi se dogodilo da poslije onoga oprostenja ponovno
zgrijeSe te ako budu htjeli na dostojan nacin dati zadovoljstinu i ponovno se popraviti, opet ¢e
primiti oprostenje po djelotvornosti istoga onog saveza.“® Ipak, da bi spasenje bilo u skladu s
Bozjom namisli, mora dolaziti od ¢ovjeka. Covjek mora reéi ,,da* spasenju, ono se mora

dogoditi iz Covjeku. Po Isusu Kristu to se spasenje postiie.61

Krist je svojim posredniStvom ostvario puninu svecenistva jer je sam bio zrtva 1 svecenik.
Prinio je samoga sebe kao zrtvu savrSenu. Na Kristovoj svecenickoj zrtvi Crkva gradi svoj
navjestaj. Nema vise sveceniStva u prijasnjem smislu jer niti jedna zrtva ne moze biti onakva
kakwvu je Krist uinio, stoga svako zZrtvovanje prestaje njegovom zrtvom. Svecéenicki identitet
izrasta na tom Kristovu jedinstvenom posrednistvu. Nestaje tako i starozavjetno svecenistvo.
Sredi$nje mjesto zauzima navjeStaj Kristova pashalnog misterija ostvarenog u njegovu
jedincatu posrednistvu. Sada apostoli, poslani od Krista, vr$e to novo posrednistvo koje svoju
snagu vuce iz onoga koji ih Salje, iz osobe Isusa Krista. Sad je ponovno sav narod onaj
starozavjetni sveéeni¢ki narod koji navijesta. Citav narod ima posredni¢ku ulogu. Ta novost
koju Krist donosi uklapa se u zidovsku Zrtvenu veceru. Figura transit in veritatem, ono
navijestano ustupa mjesto samoj istini. Tako je dovrSen dar Bozjega utjelovljenja koji je

zauvijek nadisao drevni obred. Po euharistiji Krist nas uvodi u sam &in Zrtve.®?

Srednjevjekovna teoloska misao svoju realizaciju zadobiva u okvirima razli¢itih
samostanskih 1 sveuciliSnih Skola. U XII. st. teoloSka se misao smatra najviSom disciplinom.
Demografska obnova omogudila je da se u svakoj biskupiji postavi ucitelj pod vlascéu biskupa.
U srednjevjekovnom razdoblju puno se veci naglasak stavlja na znanje. Teologija tek tada u
punom smislu zadobiva obiljezja znanstvenosti dok je prije uvijek ve¢i naglasak bio na

iskustvenoj razini. Ovaj zaokret donijet ¢e neke dobre i loge elemente.®

Ono §to mozemo primijetiti jest da je srediSnja okupacija skolastiCke teologije objava

Boga i spoznaja same objave Boga ¢ime se onda dovodi u napetost odnos vjere i razuma,

%8 Usp. isto, br. I., 24.

%% Usp. isto, br. 1., 19.

% sto, br. 1., 16.

81 Usp. isto, br. II., 18.

%2 Usp. BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, Zagreb, 2007., 11, 19.-20.

% Usp. M. OZILOU, G. BERCEVILLE, Srednjevjekovna teologija, u: J. Y. LACOSTE (ur.) Povijest
teologije, Zagreb, 2013., 133.
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iskustvenog i metafizitkog, spoznatljivog i nespoznatljivog.** U skolastici se Euharistija
promatra kao vrhunac krs¢anskog zivota i sakramentalne ekonomije Crkve.® Zbog toga Ce
Toma Akvinski prezbitera istaknuti kao direktnog sluzitelja euharistije. Tomin nauk
uzrokovat ¢e puno veée vrednovanje prezbitera kao nositelja euharistijskog dogadanja dok ¢e
biskupska sluzba biti manje naglaéen'cl.66 Srednjevjekovna teologija svecenicki identitet
dovodi u snazniju povezanost sa sakramentima i sakramentalnim radnjama Crkve. U prvoj
Crkvi identitet se razumijevao kao forma odgovaranja na kr§¢anski poziv, a u srednjem vijeku
on se veze uz sakramente donoseci tako svojevrsnu sakralizaciju same sluzbe. Jasno, dijelom

je to zbog laicke investiture i povijesno kulturoloSkih okolnosti srednjega vijeka.

2.3. Novi vijek

Novovjekovno razdoblje obiljeZeno je epohalnim drustvenim promjenama koje su ostavile
nemali utjecaj na samu teologiju koja je do tada, zbog reformacijske kritike, postala
obrambena, kruta, agresivna te zatvorena za svaku promjenu. Industrijska revolucija, razvoj
gradanskih drustava, radnickog drustva, uz to razvoj razlicitih ideologija koje su neki teolozi
pokusali ucijepiti u kr§¢ansku objavu 1 drugi razli€iti utjecaji i promjene uzrokovali su u vecoj
I manjoj mjeri svekoliku crkveno teoloSku obnovu koja je imala za cilj osuvremeniti pristup
istovremeno se vracajuci na izvore, na prva kr$¢anska stoljeca. Koncilskoj obnovi prethodila
je svekolika teoloSka obnova koja je na neki nacin i1 uzrokovala koncilske promjene. Vrijeme
teoloske obnove, uz mnogobrojne teologe i teoloske Skole, uzrokovalo je novo proljece Crkve

koje je svoje vrijeme cvata imalo na Koncilu.®’

2.4. Identitet svecenistva u dokumentima II. vatikanskoga sabora

Optatam totius,®® dekret o odgoju i izobrazbi svecenika, formalno iznasa$¢e saborskog
hoda, pred Crkvu je stavilo velike promjene odgojnih naglasaka. Tragalo se za likom,
odnosno identitetom postkoncilskog prezbitera. To traganje uzrokovalo je krizu identiteta
prezbitera. Neki su teolozi svojim spekulacijama, uzevsi samo neke nove elemente, pritom
zanemarivsi cjelinu Sabora i duh sabora, doveli do horizontalno-profaniziranog lika svecenika
koji vise gotovo da nema nista sa pretkoncilskim svecenikom. Joseph Ratzinger u svojemu

osvrtu na neposrednu realizaciju sabora ustvrdio je kako je umjesto obnove doslo do

% Usp. A. DOMAZET, Kr$éanska objava. Fundamentalno — teoloska studija, Split, 2015., 125-128.
% Usp. G. GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, Zagreb, 2010., 28-29.
% Usp. F. COURTH, Sakramenti, Pakovo,1997., 171.
b7 Usp. G. GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, Zagreb, 2010. 31.-34.
% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, »Optatam totius«. Dekret o odgoju i izobrazbi sveéenika (28.10.
1965.), u: ISTI, Dokumenti, Zagreb, 2008., 335.-365. (= OT)
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dekadencije koja se u velikoj mjeri odvijala upravo kroz pozivanje na Sabor, ¢ime je sam
Sabor na neki nagin bio diskreditiran.®® Na nastale manipulacije samim tekstom ukazuje sam

tajnik internacionalne teoloske komisije Ph. Delhaye’®.

J. Ratzinger ustvrduje kako je kriza pojma svecenik uzrokovala krizu svecenicke
egzistencije i krizu sveéenic¢kih zvanja. Sakralno se sve manje shvacalo, a funkcionalno je
postala vodeca maksima valorizacije sve¢enickog djelovanja. U prilog nastaloj krizi isla je 1
egzegeza Novoga zavjeta koja je u desakralizaciji sluzbi vidjela novost kr§¢anstva zbog ¢ega
u prvim zajednicama na mjesto pojma sacerdotes (hiereis) stupa pojam presbyter. Ovakvo
razumijevanje proizislo je iz protestantskih krugova.”* U krilu obnove nastala su dva poimanja
sveceniStva. S jedne strane pojavilo se socijalno-funkcionalno, a sa druge strane
sakramentalno-ontolosko poimanje. Prva struja naglasavala je pojam ,,sluzba“ dok je druga

. . . 72
ostajala pri pojmu ,,sacerdotum*.

Spomenuti dokument donosi smjernice za ustroj i uredenje sjemenis$nog Zivota i odgoja.
Glavna svrha sjemenista i samoga odgoja smatra se da je odgoj za potpunim zaodijevanjem
Krista, kako bi bili pravi pastiri koji uprisutnjuju Pravoga pastira.”> Zahtjeva se pomno

vrednovanje prikladnosti odgajanika.

Kao glavne naglaske sabor isti¢e: Zivot po Kristovu duhu, dostatan talent, fizicko i
psihicko zdravlje, uravnotezen sud, ispravna nakana, slobodna i cvrsta volja. Sve ove
elemente treba procijeniti 1 uvaziti misljenja svih koji imaju neki vrijedan uvid u samog
kandidata. Vrhunac Zivota sjemenis$ne zajednice trebao bi biti duhovni Zivot 1 usmjerenost na
duhovni zivot. On ima prednost prije svih drugih. Studij, vjeZbe, disciplina, zajednicki Zivot,
sve te dimenzije zauzimaju tek drugotnu ulogu u samom odgoju. NaglaSava se vaznost
razvijanja duha molitve, osjecaja za liturgijski zivot, osjecaj za teoloske kreposti, vjezbanje u
odricanju, zivot po uzoru na evandeoske savjete, odgoj za celibat, poslusnost. Uz sve ove

naglasava se vaznost iskrenosti, pravednosti, vjernosti, uljudnosti, ljubaznosti.”

Formacija se pastoralnim djelovanjem i prou¢avanjem na neki na¢in nastavlja i kasnije.”

Pastoralno djelovanje je kruna i smisao same formacije tako da se ono pretpostavlja kao

% Usp. V. MERCEP, Dekret o sveéenickom odgoju i obrazovanju Optatam totius, Zagreb, 1988., 5

® Usp. Isto, 6.

™ Usp. J. RATZINGER, Zajednistvo u Crkvi, Split, 2006., 163-164.

2 Usp. Isto, 165-166.

® Usp. V. MERCEP, Dekret o svecenickom odgoju i obrazovanju Optatam totius, 21.

™ Usp. Isto, 22-25.

™ |deja permanentnog odgoja svecenika na saboru je samo naznacena, nije uopée razradena, to ée
uciniti kasniji dokumenti koji se bave odgojem. Navest ¢emo samo neke kljuéne: KONGREGACIJA ZA KLER,
Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, Zagreb, 1994.; KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Upute za
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uspjeli oblik same formacije Mozemo primijetiti kako je struktura i rasporedba dimenzija
odgoja ustrojena u vertikalnoj dimenziji. Naglasava se duhovni zivot koji onda izgraduje sav
drugi zivot. Kroz duhovnost se gradi sve ostalo. Iz sredista se promatraju pojedinacni aspekti.
Ovakav pristup odgoju moZemo nazvati vertikalno-deduktivni’® pristup. Naravno, kada ga
nazivamo tako onda ga uzimamo kao prvu razvojnu etapu postkoncilskog Zivota. U onom
trenutku ovaj dokument je bio novi pristup, pun svjezine, skroman u konkretizaciji, ali pun
izazovnosti. Kada dokument sagledamo u njegovoj cjelini i uvazimo kontekst u kojem je
nastao onda se ne mozemo ¢uditi konstruktu kasnije interpretacije. 1z ovoga dokumenta, ako
zelimo proizvesti identitet svecenika, onda mozemo rec¢i kako je temeljni izraz svecenickog
identiteta duboki duhovni zivot (usp. OT 8, 1) koji izrasta prvenstveno iz razmatranja Bozje
rijeci, svetih otajstava Crkve, biskupa koji ih $alje i ljudi kojima su poslani. Svakako je velika
sinovska odanost Blazenoj Djevici Mariji i suobli¢enju Kristovu krizu (usp. OT 8, 2). Ono §to
je uocljivo jest izjednacavanje stola rijeci i svetih otajstava ¢ime se zeli ukazati na obnovljeni
pristup crkvenoj stvarnosti kao onoj koja je 1 Crkva rijeci i Crkva sakramenata nadvladavajuéi

tako nastalu stereotipnost katolickog i protestantskog.

Identitet prezbitera koji izvire iz koncilskih zakljutaka je snazno kristocentrican.”

Kristocentri¢nost je u odredenoj mjeri stavila u stranu ljudsku dimenziju, iako je i ona po prvi
put naglaSenija nego $to je to bilo prije sabora. Sam koncil dao je temelje buducoj obnovi, dao
je polet, ali je uzrokovao i svojevrsnu krizu jer se pod krinkom obnove pokusalo narusiti sve
ono izvorno katolicko. U ime koncila (bez stvarnog koncilskog sadrzaja) proizveo se lik
prezbitera koji je sav u svijetu, sekulariziran, pomalo funkcionalno shvacen lik koji gotovo da
nema unutarnje dimenzije sveceniStva kao nutarnjeg izraza, identitet koji izvire iz

horizontaliziranog razumijevanja Crkve kao drustveno kulturalne stvarnosti koja zivi svoje

formaciju buduéih sveéenika o problemima vezanim uz Zenidbu i obitelj, Zagreb, 2003.; PAVAO VI,
Sacerdotalis caelibatus, Zagreb, 1967.; KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Teoloska formacija
buduéih svecéenika, Zagreb,1976.; KONGREGACIA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice,
Zagreb, 2003.; TRECA SINODA BISKUPA, Ministerijalno sveceniitvo i pravda u svijetu, Zagreb, 1972.;
PAPINSKO DJELO ZA CRKVENA ZVANJA, Nova zvanja za novu Europu, (In verbo tuo...), Zagreb, 2000.
Postoji jo§ dokumenata koji su izdavani no koji nisu bili prevodeni na hrvatski jezik, ili ¢emo ih kasnije
detaljnije obradivati pa ih sada ne navodimo.

"® Ovaj pojam koristimo proizvoljno, njime Zelimo ukazati da se formacija koncipirala tako da proizlazi
iz sredi$ta nase vjere i relacije prema Bogu na kojoj se onda izgraduju ostale znacajke sve¢eni¢kog identiteta.

" Kristocentricnost je nauk koji postavlja Krista u srediste &itave stvarnosti i ljudskoga Zivota.
Kristocentri¢nost je do izrazaja dosla teologijom Drugog Vatikanskog sabora koji polazi od postavke da je u
Kristu Citava stvarnost smjestena, od stvaranja do eshatoloske preobrazbe. Zacetnik kristocentri¢ne teologije je
Anselmo Canterburijski, kojega smo ve¢ spominjali u ovome radu iako bismo i Pavlovu teologiju mogli smjestiti
u ovu misao. Modernija interpretacije u katolickoj teologiji prisutna je kod Teilhar de Chardina koji naznacuje da
se Citava stvarnost odvija u kristovskoj stvarnosti. Krist je tako dinami¢no srediSte evolutivnog gibanja koji
pronice kozmicku i ljudsku stvarnost snagom uskrsnué¢a. Kod H. U. von Balthasara Krist je srediste teofanije i
teologije jer uvodi u otajstvo Boga koji svojim pashalnim misterijem logiku spasenjske ljubavi. Krist kao
universale concretum blista posebnos¢u jer je lik Boga a ujedno tako i pralik ¢ovjeanstva. Usp. C. DOTOLO,
Kristocentrizam, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, A. STARIC (ur.), Zagreb, 2009., 543.
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spasenje i kojoj Bog gotovo da i ne treba. Ovome su doprinijela i neomarksisticka
razmiSljanja, teologija oslobodenja, teologija svijeta J. B. Metza koja je prerasla u teologiju
nade, a svoj puni razvoj zadobiva u krilu politicke teologije od koje se razvija svaki

pragmatizam.”®

Kasniji razvoj bit ¢e usmjeren I prema ovom Kkrivom razumijevanju i ispravljanju
narusenog. Sabor je Zelio naglasiti svjetsko-povijesnu snagu BoZjega djela u Kristu u ¢ijoj je
sluzbi sam sveéenik. Zadnja svrha Covjeka je da postane sretan. Sreca se rada samo kroz
uzajamnost koja vodi do beskonac¢nosti ljubavi. Ona se rada tek kad se oslobadamo od

svojega »ja« 1 smjeStanjem u Boga kao izraz poboZzanstvenjenj a.”

2.5. Pastores dabo vobis

Ono §to se zapocelo koncilskom nadom u svekoliku obnovu Zivota Crkve svoju najjasniju
artikulaciju je dobilo tek dvadeset i pet godina nakon Koncila. Prodorne su misli samih
dokumenata Il. vatikanskoga sabora, no unato¢ tomu, znale su izazvati i nerazumijevanje.
Valja imati na umu kako nije ni bila Zzelja Sabora donijeti gotov nauk, ve¢ upravo suprotno,
raspiriti raspravu i ukljuéiti mnoge u zivot Crkve. Kona¢na interpretacija, na tragu sabora, u
svakom je slucaju postsinodalna apostolska pobudnica Pastores dabo vobis (25. oZzujka
1992.), koju je izdao sveti Ivan Pavao II. Njezina dalekoseznost ju ¢ini i vise nego aktualnom
I danas. Mnogi ju smatraju magna chartom zivota i identiteta prezbitera kao i temeljem
formacije buducih prezbitera. Promisljanja koja su zapoc€ela Saborom, nastavila su se ovim
dokumentom koji na neki nacin, kao plod sinodalnog hoda, uprilicuje istu onu eklezijalnost
sabora. Sinodalni oci su izrazili, unato¢ razliitim negativnostima koje smo izlagali u
prethodnom naslovu, vjeru kako nikada ne¢e u potpunosti uzmanjkati svecenika u Crkvi.® S
druge strane, ukazuju i na trajnu potrebu molitve za sveéeni¢ka zvanja kao osnovne zadace
Crkve. Nove prilike ipak, zahtijevaju da se iznova promisljaju metode i sadrzaji pastoralnog
djelovanja u radu u sluzbi novih zvanja. Priznaju kako nove prilike uvelike ukazuju na
potrebe reforme jer su mladi¢i uvijek drugaciji i nose duh vremena $to sve ukazuje na nuznost
promisljanja identiteta®’, takoder isticu kako neke oznake identiteta ostaju trajne oznake

sveceniStva, koje niti jedno vrijeme i okolnosti ne brisu i ne mijenjaju.®?

® Usp. J. RATZINGER, Dogma i navjestaj, Zagreb, 2011., 422.-427.
" Usp. J. RATZINGER, Zajednistvo u Crkvi, 177.-179.
8 Usp. IVAN PAVAO II., Pastores dabo vobis, Zagreb, 2012., 1. (dalje = PDV)
8 Usp. PDV, 2-3
8 Usp. PDV, 5
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Sam dokument strukturiran je u pet velikih cjelina. Prva cjelina naslovljena ,,Uzet od
ljudi“ (Heb 5, 1) iznosi temeljne izazove u kojima se danasnja formacija nalazi. Donosi neke
pozitivne i1 negativne aspekte koji utje€u na samu formaciju. Druga cjelina nosi naslov ,,On
me pomaza i posla“ (Lk 4, 18-19; usp. Iz 61, 1-2) i govori o identitetu prezbitera u
suvremenom svijetu. Ovo poglavlje zeli rasvijetliti ontoloSku povezanost prezbitera s
Kristom, Vrhovnim svecenikom. Sveéenicki Identitet svoje izvoriSte ima u Presvetom

Trojstvu® kojim se povezuje sa ¢itavom Crkvom.®*

Svecenicki identitet u misijskoj je napetosti, kako sam dokument u navedenom broju
istice, ¢ime se ukazuje na protkanost poslanja i same osobnosti kao jedinstvene cjeline. Ono
Sto se isti¢e kao klju€¢ za razumijevanje svecenisStva jest ekleziologija Zajedni§Wa85 koja
naznaGuje samu svrhu, a onda i ostvarenje sveéenickog identiteta.® Treée poglavlje ove
Pobudnice govori o Zivotu prezbitera kao jedinstvenom putu svetosti®’ ne umanjujuéi pritom
zajednicki hod svih krStenika na tom istom putu. Nosi naziv ,,Duh Gospodnji na meni je*
¢ime se neosporno ukazuje na €injenicu da svecenik treba odsijevati duhom Gospodnjim po

kojemu tek ukazuje na svoj identitet kao identitet u Bogu.

Papa Franjo u apostolskoj pobudnici Gaudete et exultete®® govori 0 opéem pozivu na
svetost kao vlastitom stanju i teZnji svakog kri¢anina.®® Cetvrto poglavlje bavi se samim

pastoralom zvanja ,,.Dodite i vidjet ¢ete* (Iv 1,39).

,Pastoral zvanja nadasve zahtijeva da bude zahvacen novim, gorljivim i odlu¢nijim
marom od svih vjernika (...) On je (...) djelatnost duboko ucijepljena u sveukupni

pastoral svake Crkve.«®

Sam misterij Crkve, moze se oznaliti, kako sinodalni oci vele, kao mysterium

vocationis.” Citavo bi¢e Crkve pozvano je odgovarati, tako da se samu Crkvu s pravom moze

8 Usp. PDV, 11-12

8 O dimenzijama sveéenickog identiteta i osobitim naglascima unutar sveéenitke sluzbe papa Ivan
Pavao II. je mnogo govorio i pisao, naro€ito u pismima svec¢enicima na Veliki ¢etvrtak. Usp. IVAN PAVAO 11,
Pisma svecéenicima, Split, 2010.

8 0 ekleziologiji zajednistva vise u: Usp. W. KASPER, Crkva Isusa Krista, eklezioloski spisi, Zagreb,
2013., 195-200., 239-243., 293-307.

8 Usp. PDV, 12

8 0 odnosu svetosti i gresnosti u Crkvi te liku sve¢enika kao sluzbenika pomirenja koji nosi unutar
svoje sluzbe razli¢ite oznake koje ¢ine sastavni dio njegova identiteta, u: Usp. V.DUGALIC, Izmedu svetosti i
grjesnosti, lik sveCenika — sluZbenika sakramenta pomirenja — u svijetlu poslijesaborskih dokumenata, u:
I[§c¢ekivati i pozurivati dolazak Dana Bozjega, 1. DZINIC, I. RAGUZ(ur.), Pakovo, 2009., 367-387.

% FRANJO, Gaudete et exultate, Zagreb, 2018.

8 Usp. PDV, 19-33

“pPDV, 34

1 Usp. PDV, 34
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nazvati Crkvom ,,pozvanih“92 gdje svi vrSe 1 ostvaruju vlastite pozive no 1 zajednicki poziv.
Taj osjecaj pozvanosti rada se unutar zivota Crkve 1 StoviSe, u njoj se tek na potpun i cjelovit
nacin ostvaruje. I svecenicki poziv dar je Crkvi i za Crkvu, pred njim kandidat moze samo sa

zahvalnos¢u stajati.93

»Kandidat za prezbiterat treba primiti poziv ne postavljaju¢i osobne uvjete, nego u
jednostavnosti srca prihvacaju¢i ponizno i zahvalno odredbe i uvjete koje postavlja
Crkva....<**

Peto poglavlje ove pobudnice razraduje, mogli bismo ustvrditi, stupove danasnje
formacije. U njemu se izgradnja utemeljuje na ljudskoj®, duhovnoj®, intelektualnoj,
pastoralnoj izgradnji, a kao osnovno ozraéje izgradnje prepoznaje se sjemeniste kao odgojna
zajednica na putu. Prema ovim smjernicama utemeljen je odgoj u danasnjoj Crkvi. Na tragu
ove pobudnice o izgradnji u ovom obliku progovorio je i prethodni Ratio fundamentalis, a

ovu strukturu, uz poneke nove naglaske donijet ¢e Novi Ratio fundamentalis.

Uz dimenzije izgradnje kao nositelje izgradnje PDV na prvo mjesto stavlja Crkvu na ¢elu
s biskupom, zatim Sjemeni$nu odgojnu zajednicu koja je okupljena oko svojih poglavara koji
istovremeno uprisutnjuju biskupovu prisutnost u odgoju po mandatu. U samom izboru
poglavara treba se voditi racuna o njihovoj izgradenosti i zrelosti. Nakon toga su profesori

teologije koji brinu o intelektualnoj izgradnji no takvoj da podrzava i izgraduje sve ostale

% 7elimo ukazati na opseznu studiju koja donosi viziju kri¢anskog odgovaranja na BoZji poziv na malo
drugaciji na¢in. Rije¢ je o knjizi talijanskog isusovca p. Luigija M. Rulla. Spomenuti autor polazi iz psiholosko —
socioloske perspektive. Ova studija znaajna je jer nam zeli progovoriti o kr§¢anskom pozivu koji svojevrsnu
podlogu ima u ¢ovjekovoj podvijesti. On analizira koje bi to mogle biti predispozicije i sklonosti, ve¢ prisutne u
covjeku koje ga poti¢u da zanemari ili pak posvema odgovori na upuéeni poziv. Autor ovom studijom zeli
ukazati na krs¢ansku antropologiju u kojoj se omogucuje odgovor na Bozji poziv. Ovu moguénost autor naziva
teocentricno samonadilazenje posredstvom kojega mu se otvara mogucnost nadilaziti sve §to je samostalno
ostvarivao, kako bi sve podredio Bogu koji mu tim procesom postaje konac¢ni cilj. U ovom kontekstu autor
zapodijeva veoma zanimljivu raspravu o trebas formulacijama gdje progovara o poimanju kr§¢anske slobode te
nas dovodi tako do druge antropoloske dimenzije koja se istovremeno krije u Pozvanomu a to su ogranic¢enosti
koje su prirodene ljudskoj osobi koje mogu prije€iti covjekovu slobodu da Zivi teocentricno samonadilazenje.
Ova studija svojom sustavno$c¢u i velicinom ne udovoljava suvremenim marketinskim zahtjevima no definitivno
je na hrvatskom govornom podruéju trenutno najbolja dostupna literatura koja se ovom temom bavi. U formaciji
kako kandidata osobno, tako i njihovih formatora ovaj rad moze pomoci u razluéivanju zvanja. Usp, L. M.
RULLA, Antropologija krs¢anskog poziva, Zagreb, 2001.

% Usp. PDV, 35.

% |sto.

% Usp. PDV, 43., 45., 51., 57.

% Usp. A. FAVALE, Duhovnost prezbiterske sluzbe, Sarajevo, 1991. Ovaj talijanski duhovni pisac
donosi nam duhovno promisljanje o tome kako upravo duhovna dimenzija i njegovanje autenti¢ne prezbiterske
duhovnosti put je, i osiguranje, da se prezbiter ne¢e udaljiti od svojega identiteta te da ¢e mu upravo kroz
duhovni zivot cjelokupni njegov identitet biti puno jasniji te da ¢e, posredstvom duhovne dimenzije u punini
zivjeti identitet vlastita sve¢eniStva u punini. On ustvrduje kako u ovakvom svijetu, prepunom izazova, sveéenik
treba nastojati da ¢uva i zZivi svoj identitet Bozjega covjeka jer je sredstvo po kojem i u kojem se Krist i Crkva
uprisutnjuju i djeluju medu ljudima. lako je duhovni sluzbenik, potaknut BoZjom milo$¢u, i dalje ostaje Covjek
koji ¢e biti podlozan povrsnosti, rasipanju snage na nebitno. Sve to §to ga okruzuje stavlja mu zahtjev da se bori
te da na svojoj osobnosti gradi putove Kristovoj osobnosti.
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dimenzije izgradnje, zajednica podrijetla (obitelj, Zupa), udruge i pokreti mladih®’, i na koncu
sam kandidat koji, jer je na kraju naveden, time je i na pocetku jer ima presudnu ulogu i

nositelj je formacije u punom smislu®.

Posljednje poglavlje ove pobudnice na neki nacin je najveca novost ovoga dokumenta.
lako smo vidjeli da se ve¢ na Drugom vatikanskom saboru govorilo o nuZnosti trajne
formacije, ovdje je taj govor upotpunosti razraden i utemeljen u konkretnim prijedlozima
njegove realizacije. Poglavlje je naslovljeno ,,Podsje¢am te: raspiruj milosni dar Bozji koji je
u tebi“ (2 Tim 1, 6). Bozji darovi i talenti koje svaki pozvanik, a onda i sveéenik nosi nisu oni
koji, jednom razvijeni, ostaju. Njih treba produbljivati, nadogradivati te se njima sluziti kako

bi bili jo§ snazniji znak Bozje darezljivosti prema covjeku.

Trajna izgradnja® tice se svakog sveéenika osobno te nikakav pastoralni program ne moze
nadomjestiti njegovu inicijativu ili nezainteresiranost. Uzalud je govoriti o nuznosti trajne
formacije ako ona nije odraz ¢ovjekove bogotraziteljske nutrine koja se nikada ne zadovoljava
odredenim stadijem ve¢, uvijek iznova ponire, trazeci znanje, usavrsujuci talente, izdizuci se
iz svakodnevnih briga koje svakoga pastoralnog djelatnika Cesto preplavljuju i prisiljavaju
baviti se onim $to i nije u tolikoj mjeri vlastitost svecenistva. Trajna formacija pretpostavlja

oy i oy 1
razligite aspekte sveéenickog Zivota.'®

Njezina je uloga pomagati sveéeniku u njegovu trajnom osvjezavanju znanja koje je
steckao na teoloSkom studiju usmjeravaju¢i pri tom to znanje u prakti¢nu, pastoralnu
dimenziju. Zbog toga mnoge biskupije organiziraju razliite pastoralno teoloSke teCajeve,
susrete. Uz to su povremene duhovne vjezbe, susreti i putovanja usmjereni na razne aspekte
svecenickog Zivota te sluze za izgradivanje bratskog zajedniStva i osjecaja povezanosti unutar

jednog prezbiterija.

Ovaj dokument odrazava zanos 1 brigu sinodalnih otaca na ¢elu sa Vrhovnim Pastirom
Crkve, koji je ovaj dokument i izdao. Briga oko zvanja istinska je briga Crkve koju ovaj
dokument odraZava. SvjeZina spasonosne rijeci Evandelja ovim tekstom odjekuje kako bi se

Sto hitnije pohitalo u djelatnije odgovaranje BoZjem pozivu i zapovijedi uciniti sve narode

" Usp. PDV, 60., 66., 67., 68.

% Usp. PDV, 69.

% PDV, 70. Termin »trajna izgradnja« postao je sastavni aspekt u govoru o formaciji. Analogno ovomu
pojmu primjetno je i u drustvu kako se sve viSe govori o tzv. »permanentnom obrazovanju« uocava se kako na
podrucju drugih drustvenih procesa, tako i teoloSkih brzorastu¢e promjene koje nuzno za sobom povlace trajno
obrazovanje je se viSe niti jedno zvanje ne moze ste¢i u trajnom smislu. Svako zahtjeva trajan angazman jer
brzina promjena uzrokuje nuznost obnavljanja znanja i djelovanja.

1%yUsp. PDV, 70-81.
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Njegovim udenicima (usp. Mt 28, 19). Nova evangelizacija'®* zahtijeva nove pristupe, nove
navjestitelje koji se trajno obnavljaju na razli¢ite nagine.'® Ona zahtijeva od navjestitelja i¢i
onkraj svojih moguénosti i onkraj uhodanih putova kako bi se Kristov put pokazao putem i

za 21. Stoljece.
3. Identitet sve¢enika u izazovima suvremenog drusStva

U opsirnoj analizi krize sveceni$tva u danasnjem vremenu istaknuti teolog Greshake
ustvrdio je:

»3sva pitanja ukazuju na to da je danasnja kriza sveceniCke sluzbe u biti kriza
identiteta. Nemalom broju svecenika viSe nije jasno S§to je zapravo bit 1 srediSte,
specificno poslanje i zadaca sveéenika.«!%

Vidimo da ¢ovjek sve kasnije sazrijeva $to dovodi do promisljanja o dobnoj granici za
redenje, ocigledno je 1 da suvremeni svjetonazor utje€e na razvoj osobe, razlicite ideologije i
drustvene struje u velikoj mjeri oblikuju forma mentis jednog buduceg evangelizatora.
Nekada, formacija je bila drugacije postavljena nego danas. Dogadala se iza zatvorenih
ograda, bez velikog kontakata sa drustvom. Odnos s drustvom bio je kontroliran i cenzuriran,
prostor za oblikovanje osobe bio je ogroman jer nije potpadala pod krive utjecaje. Ono §to se
iz toga pokazalo jest velika doza nerazumijevanja i nesnalazenja u kasnijim sluzbama $to je

onda dovodilo ili do pretjerane klerikalizacije ili pak do potpunog sloma evangelizatora.

Danas, posredstvom razli¢itih medija svaki kandidat uronjen je u svijet medija koji mu
otvara obzorja svekolikog drustva koje ga onda svojim utjecajem oblikuje. Moramo priznati
kako je u danasnjem globaliziranom druStvu tesko odgajati osobu bez vanjskih utjecaja. Ono
§to je poteskoca odgoja jesu iskrivljene vrijednosti koje im se posredstvom razli¢itih medija
zeli prikazati kao pozeljne, prihvatljive 1 napredne. Problemati¢no je $to mlada osoba, dok jo$
treba usvajati ispravan smjer uranja u virtualni svijet pun razlicitih svjetonazora te mu u
mno$tvu ponuda moZe sve to djelovati vrlo zbunjujuce.'®® Nije problem biti okruzen
razli¢itostima nakon usvojene ljestvice vrednota, no dok je u fazi izgradnje ljestvice to moze

biti vrlo pogubno te je u tom procesu odgajateljeva zada¢a ogromna. OcCuvanje 1 zatvaranje

101 ;)Nova evangelizacija« pojam koji se Sesto moZe &uti u svakodnevnom crkvenom govoru. Pod tim se

pojmom cesto misli da treba pronaci nove oblike navjestaja. Ovaj pojam obuhvac¢a mnostvo razlic¢itih dimenzija
crkvenoga djelovanja, no Cesto je zamjena za nekonkretan prijedlog konkretnog djelovanja ili konkretne
smjernice kako neki aspekt unaprijediti.

192 Usp. PDV, 82.

103 G, GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu viemenu, Zagreb, 2010., 23.

104 Usp. K. NOVAK, Virtualni svijet kao izazov na putu zrelosti, u: J. BOSNJAKOVIC (ur.) Izgradivati
zrelu osobnost za plodne meduljudske odnose, Pakovo, 2014., 125-127.
105 Usp. Isto, 128-129.
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kandidata borba je koju ne moZemo voditi te se u to ne treba ni upustati. Ono na ¢emu bi

trebalo raditi jest kvaliteta odgojnih procesa.

Danasnje druStvo snazno je obiljeZzeno fluidnos$¢u, pluridimenzionalno$éu te se kao
imperativ udjela u drustvu postavlja tolerancija, prosSirenost vidika. Ta dimenzija zdrava je
ukoliko ju se ne apsolutizira jer time vodi do svojevrsnog ograni¢avanja koje je Benedikt XVI
nazvao diktatura relativizma.'® Papa Benedikt XVI ustvrdio je kako postoje vrijednosti
kojima se ne trguje kao $to je zastita zivota u svim njegovim fazama, pravo na zivot, obitelj,
odgoj. Te vrijednosti nisu vezane uz privatno podrucje ve¢ imaju javnu i drustvenu ulogu te
su u izravnom odnosu s bozanskim.’" | Obitelj je riznica vrednota s kojima se ne trguije,

pocevsi od prava na zivot: ona je sama vrednota s kojom se ne trguj g, 108

U formaciji obitelj igra vaznu ulogu. Donedavno nije se toliko pridavalo vaZnost
obiteljskog zajedniStva za pojedinog kandidata. Neki stariji svecenici ¢ak tvrde da je u
njihovo vrijeme bilo pozeljno da kandidat kada ide u rodni kraj, §to je takoder bilo vrlo
rijetko, spava kod zupnika u zupnom stanu a svoju obitelj obide preko dana. Danas su se ipak
obi¢aji promijenili te se omogucuje zdrava bliskost unutar obitelji. Mozemo primijetiti u
danasnjem drustvu kako se Zeli tu povezanost s obitelji banalizirati, te rast i odrastanje unutar
jedne obitelji relativizirati. Suvremeno drustvo ponudit ¢e odgoj u razli¢itim ustanovama
smatrajuci ih najadekvatnijim mjestima za odrastanje jednoga djeteta. Time se zaboravlja da
dijete najbolji svoj razvoj na svim razinama ostvaruje unutar zdrave obitelji kojoj je

omogucena kvaliteta Zivota.*®

Ono $to uzrokuje Zelju za rastakanjem obiteljskog odgoja je ideologija koja od temelja
naravnog zakona Zeli iskoraciti u pozitivni zakon gdje nema pojma objektivne norme ili
zakona ve¢ se sve svodi na pozitivni zakon koji onda otvara mogucnost stvaranja bilo kojega
prava.’® Na takav nacin nastaje reproduktivno pravo koje u sebi sazima mnoga prava kao §to
je pravo na pobacaj, kontracepciju, eutanaziju, obvezan spolni odgoj i pravo na spolnu
orijentaciju utemeljenu na rodu. Pod vidom reproduktivnog zdravlja i reproduktivnih prava se

pretpostavljaju razli¢ite ideologizirane postavke. Pojam reproduktivno pravo uveden je 1994.

196 Usp. R. DE MATTEI, Diktatura relativizma, Split, 2010., 35-36.
97 Usp. Isto, 17-18.
108 Isto, 19.
199 Usp. R. MARX, Kapital, Zagreb, 2009., 82-90.
19 ysp. R. DE MATTEI, Diktatura relativizma, 22.
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godine na Medunarodnoj konferenciji o stanovnistvu i razvoju u Kairu kao zamjena za pojam

planiranje obitelji.***

U ovom novom poretku rod je drustveno — kulturna kategorija razli¢ita od bioloskog
spola te nema veze sa spolom. Time se zeli zanijekati ili barem zanemariti prirodnu razliku
izmedu muskarca 1 Zene Cime se rastaCe koncept drusStva. Posljedice ovoga dovode do

potpunog rastakanja ljudskog identiteta®*?

te se obitelj dozivljava kao mjesto gdje se Zenu
ponizava i iskoristava.""® Bitno je napomenuti kako naravni zakon nitko nema moé
promijeniti, pa ni Crkva. Neka pitanja ne moze mijenjati niti volja vecine. Nad nekim

pitanjima drustvo ne moze biti ono koje samovoljno odreduje Sto jest, a Sto nije.114

Druga poteskoca jest razina afektivne (ne)zrelosti koja se pokazuje vrlo kobna za
ugled Katoli¢ke Crkve. Nerijetko se dogada da se pojavljuju kandidati koji imaju dobru razinu
obrazovanja, no nju ne prati nuzno jednak stupanj meduljudske i afektivne zrelosti §to ukazuje
na njihovu (ne)sposobnost slobodne i zrele ljubavi ¢ime se otvara $iroka lepeza mogucih

zastranjenja u formaciji.**®

Prvi primjer takvog zastranjenja je pedofilija Pedofilija je specifi¢na seksualna
aktivnost koja u razdoblju od najmanje 6 mjeseci kao objekt seksualne Zelje ima djecu do 13
godina. Cesc¢e su osobe koje imaju sklonosti prema muskom spolu od osoba koje preferiraju
7enski spol. Sezdeset posto Zrtava pedofilskog nasilja je muskog spola. Cesto takve osobe
imaju i druge razliite spolne devijacije kao §to je egzibicionizam, voajerizam, sadizam,
mazohizam... Pedofilna osoba Cesto pati od razli¢itih perverzija te je moguce da je i sama bila
Zrtva zlostavljanja, iako nije nuzno.*® Nasilnici koji vrSe zlostavljanje nad djecom Zele biti
superiorniji, bili su o¢inske figure da bi im pruZili §to sami nisu u djetinjstvu dobili. U tom

zlostavljanju isprepletene su dimenzije bijesa, agresivnosti i perverzije koji dovode do

11 Usp. Isto, 23.

12 lako na prvi pogled pitanje rodne ideologije i reproduktivnih prava nema direktnu povezanost sa
nasom temom primjeéujemo kako je nuzno spomenuti ju i ucijepiti u govor o poteSkocama u formaciji jer
kandidati dolaze iz obitelji koje su danas izlozene suvremenim izazovima i ideologijama. Vidimo da ova
ideologija zeli razoriti bioloski identitet osobe kao i obiteljski identitet. Ne mozemo govoriti o svecenickom
identitetu mimo pretpostavljanja zdravog naravnog identiteta. SveceniCki identitet ostvaruje se u zdravom,
Kristovskom identitetu koji je prije svega potpuno ljudski u izvornom smislu ljudskoga. Ukoliko se dogodi
rastakanje onoga §to smo smatrali klasi¢no ljudskim, onda tesko mozemo govoriti o Kristu kao punini ljudskoga
jer ljudsko u punom smislu tada viSe ne postoji. Teologija nas pak, unato¢ naporima razli¢itih ideologija uci kako
do izvorno ljudskoga mozemo doéi tek u i po Kristu. Kristov Zivot nam pokazuje kakav treba biti ljudski zivot
koji svoje CovjeStvo ostvaruje do krajnjih granica. Vise o Kristu kao punini humanuma: Usp. H.U. VON
BALTHASAR, Devet teza za kr§¢ansku etiku, u: Bogoslovska smotra 45(1975.)4, 467-478.

113 Usp. R. DE MATTEI, Diktatura relativizma, 24-25.

14 Usp. Isto, 33-35.

115 Usp. H. ZOLLNER, Teskoce i devijacije na afektivno- seksualnom podru&ju posveéenih osoba, u: J.
BOSNJAKOVIC (ur.), Izgradivati zrelu osobnost za plodne meduljudske odnose, Pakovo, 2014., 174-175.

18 Usp. Isto, 177.
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destruktivnih posljedica.**’

U posljednje vrijeme Crkva se suocila sa skandalima koji su bili
prisutni u Katoli¢koj Crkvi.'*® Papa Benedikt XVI. ostro je osudio zlodjela koja su sveéenici
¢inili prema djeci i mladima. Pozvao je da se sve ucini kako bi se istina o tim djelima
razotkrila kako bi se barem neckakva zadovoljstina ucinila zlostavljanim osobama. U

Pastirskom pismu irskim katolicima izmedu ostalog istice:

,Crkva u Irskoj, da bi ozdravila ove duboke rane, mora pred Bogom i pred drugima
otvoreno priznati tezak grijeh protiv nezasti¢ene djece. (...) U ¢imbenike koji su tomu
pridonijeli sigurno se mogu ubrojiti: neprimjereni postupci radi utvrdivanja
prikladnosti kandidata za sveéenicku sluzbu i redovnicki zivot; nedovoljna ljudska,
moralna, intelektualna i duhovna izobrazba u sjemeniStima i novicijatima: druStvena
tendencija povlas¢ivanja klera i drugih autoriteta, kao i neprimjerena briga za dobar
glas Crkve i izbjegavanje skandala, koja je dovela do zakazivanja u primjeni

postojecih kanonskih kazna 1 u zastiti dostojanstva svake osobe. M

Nakon tih nesretnih skandala Crkva je poradila na sprjeCavanju buducih zlodjela
kakva su se, dijelom i zbog nepaznje, dogodila. Novi Ratio fundamentalis donosi jasne
smjernice za zaStitu maloljetnika i pracenje zrtava (RF, 202). Papa Franjo pozvao je sve
konferencije i sjemeniSta na suradnju sa novoosnovanim Papinskim povjerenstvom za zastitu

maloljetnika.®

Sada se puno ve¢i naglasak stavlja na suradnju svih odgojnih dimenzija te se zeli Sto
vise implementirati znanja drugih disciplina. Cesto se dogode pogreske u formaciji, na
nekima se pokaZe da su poteskoce odredene psihicke mane koje se jasnima pokazu tek nakon

svecenickog redenja. Njihovo pravovremeno prepoznavanje bi otklonilo teske posljedice.121

Y7 Usp. Isto, 177-178.

118 0d 2001 do 2010. Godine Kongregaciji za nauk vjere prijavljeno je oko 3000 zlostavljanja koji su
pocinili katolicki svecenici u posljednjih pedeset godina. Od ukupnog broja slucajeva 60% slucajeva su slucajevi
efebofilije (seksualna privlacnost prema adolescentima istoga spola), 30% heteroseksualne vrste i 10% djela
pedofilije (seksualne privla¢nosti prema djeci koja jo§ nisu u pubertetu). Najpoznatiji je slu¢aj Bostonske
biskupije gdje je 2% od ukupnog klera bilo na neki nacin optuzeno za neku vrstu zlostavljanja.

Usp. H. ZOLLNER, Teskoce i devijacije na afektivno- seksualnom podruéju posveéenih osoba, 179.

Snimljen je film Spotlight, snimljen je 2015 godine, rezirao ga je Tom Mc Carthy u kojemu se govori upravo o
spomenutom primjeru Bostonske biskupije. I u Irskoj je zlostavljanje uzelo svojega maha. Skandaloznost
zlodjela u toj zemlji uzela je nepovratne posljedice. Irska je nekada bila izrazito zatvorena katolicka zemlja, koja
je dala mnogobrojne misionare i svetce, bila je ishodiste vjere u Njemackoj.

Usp. BENEDIKT XVI, Svjetlo svijeta, Split, 2010., 39-40. Povjerenje u Crkvu ondje je trajno naruseno i tesko
¢e biti popravljeno. Danasnji stav Irskih vjernika moze se i§¢itati u potresnom filmu Calvary iz 2014. godine koji
prikazuje svakodnevicu jednog vrlo uzornog svecenika kojega takvo okruzenje i pritisci snazno zahvacaju ¢ime
mu jo$ oteZavaju osobnu zivotnu dramu, pozadina ove pri¢e moze nam predociti u kakvom ambijentu se nalaze
danasnji sve¢enici nakon tih skandala i sa kakvim nepovjerenjem ljudi moraju racunati.

119 pastirsko pismo irskim katolicima(19. 3. 2010.), u: BENEDIKT XVI, Svjetlo svijeta, 215-216.

120 FRANJO, Minorum tutela actuosa (22. 3. 2014.)

12l KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Odgojne smjernice za formaciju za svecenicki
celibat, (11. 4. 1974.), 38.
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Moze biti korisno posavjetovati se sa psiholozima uz koje se jasnije moze procijeniti

psihologko stanje kandidata.'*?

Uz pedofiliju jedna od stranputica u izgradnji svecenickog kandidata je
homoseksualnost. O homoseksualnosti je danas tesko govoriti jer je ona sastavni i neizostavni
dio rodne ideologije koja onda, jer je ideologija, svoj stav spram homoseksualnosti zeli
nametnuti kao apsolutan.®® O samoj fenomenologiji homoseksualnosti ne mozemo u okviru
ove teme govoriti no pokusat ¢emo ukazati zbog ¢ega zapravo kr§¢anska antropologija, a time
1 naSa formacijska tradicija spram homoseksualnosti ima jasan stav. Kr§¢anska antropologija
seksualni identitet osobe vidi kao neizostavni dio svekolikog Covjekova identiteta. Po toj
seksualnoj odredenosti Covjek vrsi svoju ulogu u svijetu i sudjeluje na Bozjem jedincatom
djelu stvaranja. Ljudska seksualnost u krSéanstvu je darovana Bozja stvarnost koja se po
bra¢nom sjedinjenju ostvaruje Cineci ju tako najdubljim izrazom covjekove egzistencije, a po

tomu i samom slikom Trojstvenoga Boga.

,Ljubav uvijek daje zivot. Zbog toga, bracna se ljubav ne iscrpljuje u bra¢nom paru
(...) bracni drugovi, dok se predaju jedno drugome, preko samih sebe daruju jedno

stvarno bice, dijete, zivi odraz svoje ljubavi, trajni znak bracnog jedinstva te zZivu i

C . . . ., . . 124
nerazrjeSivu sintezu svojega bi¢a kao oca i majke.*

Ljudska seksualnost nije tek nekakav dodatak, privjesak ljudskom identitetu. Seksualnost
zahvaca puno Sire dimenzije ljudskog meduodnosa. Homoseksualnost kao oblik seksualnosti
bitno naruSava ¢ovjekovu sposobnost za ispravne i zrele odnose s drugim ljudima. Ona moze
biti prisutna u razli¢itim oblicima i intenzitetima. U samoj formaciji, kada se analizira
pojedini kandidat, u analizu se mora ukljuciti cjelokupna njegova osobnost. Mnogi autori
smatraju kako homoseksualne osobe posjeduju blokade u psihosocijalnom razvoju i
meduljudskoj komunikaciji. Cesto su vodeni Zeljom usavrsiti sami sebe po drugome koristeéi
ga kao sredstvo, svoju unutarnju prazninu pokusavaju nadomjestiti u sebi slicnomu. Njihovi
odnosi svode se zapravo na traganje za zadovoljstvom, sigurno$¢u, udobno$¢u i

odobravanjem.'®

Temeljno obiljezje homoseksualnosti je narcisoidnost koja po drugome
postaje liSena svjesnosti drugoga, a u takvoj formi razumijevanja zapravo i nema istinskog

otvaranja drugomu jer drugi mu je samo sredstvo dolaska do sama sebe, do afirmacije vlastite

12 KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Smjernice za koristenje psiholoske struke u primanju
i odgoju svecenickih kandidata, Zagreb, 2009., 5.

123 Usp. H. ZOLLNER, Teskoce i devijacije na afektivno- seksualnom podrugju posveéenih osoba, 181.

124 VAN PAVAO I1., Obiteljska zajednica. Familiaris consortio (22. studenoga 1981.), prema:
FRANJO, Amoris laetitia. Radost ljubavi, Zagreb, 2016., 165.

125 Usp. H. ZOLLNER, Teskoce i devijacije na afektivno- seksualnom podrugju posvecenih osoba, 182-
183.
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osobnosti. Srz homoseksualnoga jest u neprihvacanju drugadijega od sebe.'?® Kada u cjelini
sagledavamo znacajke homoseksualizma onda mozemo uvidjeti kako se one duboko razilaze
sa vizijom katoli¢kog prezbitera koji mora biti graditelj zajedniStva i medusobnih odnosa, bez
zadrSki spram svih uzrasta i vrsta ljudskih osobnosti time im otvarajuéi pristup Ocu Koji svim
ljudima hrli ususret, a ne samo odredenima. Spram homoseksualnosti u kontekstu formacije

Crkva je zauzela stav:

,Crkva, premda duboko postuje takve osobe, ne moze pripustiti u bogosloviju i svetim
redovima one koji prakticiraju homoseksualnost, koji pokazuju duboko ukorijenjene
homoseksualne sklonosti ili podrzavaju tzv. gay kulturu. Takve osobe se, naime,
nalaze u situaciji koja tesko ometa njihov ispravan odnos s muskarcima i Zenama.“*’
Danasnje drustvo je seksualizirano te se sam seks nastoji razdvojiti od vrijednosti koju
on, kako smo ve¢ istaknuli, nosi. DanaS$nji formatori trebaju se suocavati s razliitim
osobnostima koje su uronjene u takvu kulturu. Pojavljuje se puno osoba koje nisu u stanju
povezati se s drugima te im se sve svodi i ostaje na fizickom izgledu: to su osobnosti koje ne
mogu iskoraciti u istinske ljudske odnose isprepletene povjerenjem i uvazavanjem drugoga.
Jedan od izazova svakako je i velika dostupnost i uzivanje u pornografskim sadrzajima koji
takoder nose puno dublje poteSkoce u razvoju ljudske osobnosti i identiteta te na jednak nacin
zatvaraju pojedinca u narcisoidni svijet vlastitog zadovoljavanja koji ga udaljuje od istinskog
zajedniStva. Sve ove nabrojene poteskoce treba sagledavati u njihovoj dubini i korijenu. U
pedagoskom smislu potrebno je provjeravati sposobnost, dostupnost i zelju kandidata za
vlastitom izgradnjom. Na koncu, zada¢a je formatora pomagati kandidatu da dolazi do
ostvarenja svoje volje i zelje, a gdje nema inicijative od strane kandidata, uzalud sva

sposobnost formatora.'?®

Vazno je napomenuti da je Cesti prigovor povrsnih promatrac¢a upuéen prema celibatu,
izvoru ovakvih devijacija prema njima, te bi, kad bi se celibat'?® otklonio iz prakse katolicke

Crkve, svi nabrojeni problemi nestali, viSe ne bi bilo pedofilskih skandala, homoseksualizma 1

126 Usp. Isto, 183.

2 KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Uputa o kriterijima za prosudivanje zvanja osoba s
homoseksualnim sklonostima s obzirom na njihovo pripustanje u sjemeniste i svetim redovima, br. 2: AAS
97(2005.), 1010., prema: KONGREGACIJA ZA KLER, Dar svec¢enic¢kog zvanja. Ratio fundamentalis
institutionis sacerdotalis, Zagreb, 2017., 199.

128 Usp. H. ZOLLNER, Teskoce i devijacije na afektivno- seksualnom podrugju posveéenih osoba, 184-
186.

129U kasnijem razlaganju temeljnih postavki svecenitkog identiteta obradit éemo i temu celibata kao
bitne dimenzije identiteta katoliCkog svecenika kao i njegovo ispravno poimanje u svijetlu Bozje objave i
crkvene Tradicije te njegov povijesni razvoj i razumijevanje.
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drugih perverzija. IstraZivanja pedofilije su pokazala kako zapravo pedofilija u 80% slucajeva

nastaje unutar obitelji, a &ine ju oZenjeni ljudi.**

4. ldentitet sveceniStva prema Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis

Slojevitost i hiperdimenziranost ljudske osobnosti, a tako i sve¢enickog bica u trajnoj
je napetosti izmedu krajnosti te se govor o identitetu moze izjednaciti sa hodom po tankom
rubu jer naglasiti jedan aspekt formacije gotovo da podrazumijeva umanjiti onaj drugi. Ipak
najbolji put naziranja identiteta stoji u svetopisamskoj reCenici koju si sam dokument

postavlja kao klju¢ razumijevanja.

,,Krist Gospodin, veliki svecenik uzet od ljudi (usp. Heb 1-5) ucinio je novi narod
'kraljevstvom i sveéenicima Bogu i svome Ocu (Otk 1, 6; usp. 5, 9-10). Oni naime,
koji su krsteni, posvecuju se po preporodenju i pomazanju Duhom Svetim u duhovni
dom i sveto svecenstvo da po svim djelima kr§¢anskog covjeka prinose duhovne Zrtve
te navjestaju silna djela onoga koji ih je iz tame pozvao u svoje divno svijetlo (usp. 1
Pt 2, 4-10). Stoga neka svi Kristovi ucenici, ustrajuéi u molitvi i zajedno hvale¢i Boga
(usp. Dj 2, 42-47), prikazuju sami sebe kao zivu, svetu i Bogu ugodnu zrtvu (usp. Rim
12, 1); neka po svoj zemlji svjedoCe o Kristu te onima koji to budu zahtijevali

obrazlazu onu nadu u vjec¢ni Zivot koja je u njima (usp. 1 Pt 3, 15).31

Opce svecenistvo bratsko je posredovanje u molitvi Zrtvi 1 ljubavi 1 nije niSta drugo
nego dono$enje Boga ljudima.’®* Ministerijalno sveceniitvo sacerdotium ministeriale nije
opre¢no opcem sveceniStvu sacerdotium commune, StoviSe: ovise jedno 0 drugome,
nadopunjuju jedn drugo i ne bi imali smisla jedno bez drugoga. Ministerijalni sveéenici u
ulozi Krista u ime zajednice prinose Euharistiju, svoju vlast crpe iz Isusa Krista in persona
Christi.'*®

Ovu sluzbu u Crkvi moZe se shvatiti samo ako ju se shvaca kao pridruZenost u
posrednickoj sluzbi Krista koja osobu istovremeno 1 ukljucuje 1 iskljucuje. Svoj temelj ima u
formi Isusa Krista koji daje onda formu pojedinom sveceniku ¢ime se on ukljucuje u Kristovu
formu, a iskljucuje iz svoje forme. Kao znacajno mjerilo svoje ukljucene iskljucenosti jest

apostolat koji ostvaruje jer, osim $to vrsi liturgijsko sakramentalnu dimenziju, on takoder

130 Usp. Isto, 178-179.

51 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI. 1964.),
br. 10, 1, u: ISTI, Dokumenti, Zagreb, “1986. (= LG).

132 Usp. M. ZOVKIC, Sveéenicki i prorogki narod, u: R. BRAICIC, M. ZOVKIC, Komentar dogmatske
konstitucije o Crkvi — Lumen gentium, |, Zagreb, 1977., 228-229.

'3 Isto, 230-231.
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nastavlja poslanje Isusa Krista. Znacajan problem sveceni¢kog Zivota uvijek je bio i1 ostaje
nuznost posvemasnjeg predanja i ukljucivanja u Krista tako da ne djeluje mimo ili uz njega
ve¢ tako da sam postane dio Onoga koji je sveobuhvatan, dopustajuc¢i da stvarnost postane
njegova nuzna iskljucivost koja njega nece ponistiti ve¢ ga osloboditi u punini. Kristov primat
nad svecenikom istovremeno je onaj koji ponizava i oslobada no tako daje i putokaz. Ne
propovijeda sebe ve¢ Krista. Kad sebe ucini nevaznim, uistinu postaje vaznim jer tako vrsi
ono na $to je pozvan, a to je da omogucuje pravome posredniku da ude u ovaj svijet od Cije
ljubavi 1 sam 7ivi."®* Potrebni su sveéenici i pastoralni djelatnici Cija nesebicna i Cista
egzistencija Boga ¢ini vjerodostojnim ¢ime se i ¢ovjeku vraca njegova Vjerodostojnost.135
Pastoralni teolog Franz Xaver Arnold kada promislja o dusobrizni§tvu u Crkvi isti¢e princip
,»bozansko-CovjeCanskoga®“ u kojemu treba razlikovati ,,spasenjski proces“ i ,,spasenjsko
posredovanje®. Kada je rije¢ o ,,spasenjskom procesu onda se misli na ¢ovjeka koji je u
odnosu s Bogom. Gdje Bog covjeka oslovljava, a Covjek se na Njegov poziv odaziva. Crkva i
crkveni navjeStaj samo je posrednik u tom odnosu. Ona navijeSta, a Bog djeluje; njezino
djelovanje nikada nije aktivno djelovanje, ve¢ je uvijek u sluzbi onoga u ¢ije ime djeluje
ostavljajuéi pritom prostor za BoZje djelovanje. Krist je jedini, istinski posrednik Boga i ljudi.
Njegovo se posredniStvo dogada rijecju, sakramentom i Zrtvenikom. Crkveno posrednistvo
drugotne je naravi. Kristovo posredniStvo temeljni je kriterij, mjerilo i granica Citavoga

djelovanja.**®

J. Ratzinger detektira kako je jedan od vec¢ih uzroka problema upravo to da se

naslijedeno nije iskoristilo kao pokretatku snagu koja moze dati smisao.'*’

4.1. Temeljne postavke identiteta

Najnoviji Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis donosi novo stare smjernice o
odgoju 1 obrazovanju svecenickih kandidata. Iako je ovaj dokument izdala Kongregacija za

kler on nije samo djelo spomenute Kongregacije veé je plod duha sinodalnosti Crkve.*® U rad

B34 Usp. J. RATZINGER, Teoloski nauk o principima. Elementi fundamentalne teologije, Rijeka, 2010.,
328-332.

135 Usp. Isto, 312.

136 Usp. A. LAUMER, Prakti¢na teologija kao teoloska disciplina u povijesti i sadasnjosti, u: Prakticna
teologija danas. Stanje i perspektive, S. NIMAC (ur.), Lepuri, 2016., 47-49.

137 Usp. isto, 313.

138 prvi Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis izdan je 6. sije¢nja 1970. Godine. Tada ga je
izdala Kongregacija za katoli¢ki odgoj. Tako nedugo nakon izdavanja ovoga prvoga dokumenta stvorila se
potreba izdati nove smjernice jer je u meduvremenu izdan novi Zakonik kanonskog prava (25. 1. 1984.) koji je
promijenio formacijski koncept ¢ime je Ratio fundamentalis izgubio pravni uéinak. Novi Ratio fundamentalis
zapravo je malo preradeni prethodni, sadrzajem se gotovo i ne razlikuje. Proglasen je 19. 3. 1985.
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ovoga dokumenta ukljuceno je mnosStvo suradnika, ukljuceni su i dikasteriji Rimske kurije,
kongregacije, poslan je biskupskim konferencijama, mnogi formatori su dali svoje misljenje

139 y y A
Ono $to mozemo uvidjeti kao

na Medunarodnoj konferenciji koja je odrzana 2015. godine.
novo jest rasporedba same formacije. Predstavlja se kao jedincata, cjelovita, zajednicarska i
misionarska. Uz to novost su i faze formacije. Ono Sto trebamo prije svega zamijetiti kada se
osvréemo na ovaj dokument jest jedinstvena ucijepljenost svecenickog zvanja u Citav razvoj
pozvanoga. Pozvani nije onaj koji ¢ini rascjep izmedu vremena prije formacije, vremena
formacije i vremena nakon formacije. Citav njegov Zivot je svojevrsna formacija. Ipak, u
uzem smislu, razlikujemo pocetnu i trajnu formaciju. Od kr$tenja pozvani zapocinje svoj hod
koji zavrSava tek smréu. Rast u svetosti i zivot u formi uc€enistva trajan je i jedincat poziv
svakom vjerniku, a onda i pozvanomu koji ¢e to na poseban nacin prigrliti ostvarujuéi rast ili
hod u odgoju za zajednis$tvo, za upucenost drugomu, za posvemasnje sebedarje poradi
navjestaja svojstveno onomu koji je na putu. Temeljna oznaka pozvanoga je misionarsko
djelovanje missio u svim njegovim obiljeZjima.**® Ono §to moZemo prepoznati kao utjecaj
teologije Pape Franje jest da ,,bogoslovije trebaju izgraditi uc¢enike misionare 'zaljubljene’ u
Ucitelja, pastire 's mirisom ovaca' koje zive medu njima i sluze im te im donose Bozje

. 141
milosrde.*

Prema odredbama, odgoj se ne treba usmjeravati tako da onaj kojega se formira u
evangelizatora bude izdvojen iz nekog drustvenoga konteksta ve¢ stovise, da bude onaj koji u
svijetu diSe 1 uvida na koji nacin drustvo 1 svijet funkcionira te 1 sam, mirisom ovaca nosen, sa
svijetom suosje¢a i razumije. Klerikalizam ¥, ekskluzivizam', individualizam negativne su

stvarnosti koje tijekom i njegovog hoda trebaju biti otkrivane, pravovaljano otklanjane i

Usp. KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Temeljne odredbe o sveéeni¢kom odgoju i obrazovanju.
Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (19. 3. 1985.), u: BISKUPI JUGOSLAVIJE, Odgoj i obrazovanje
svecenickih kandidata i drugi dokumenti, Zagreb, 1986. 157-267.

Zadaca pojedinih biskupskih konferencija bila je prilagoditi taj opéi dokument u svojim konkretnim mjesnim
prilikama zadrzavajuéi pri tom opca nacela koja trebaju vrijediti za to podrucje. Biskupi Jugoslavije to su i
ucinili, a HBK je 1. 10. 2012 godine izdala dokument »Formacija svecenickih kandidata. Ratio fundamentalis
nationalis Croatiae«. Nedavno je izasao tre¢i RF (8. 12. 2016.) u Hrvatskom prijevodu se nasao sredinom 2017.
godine. Po uzoru na novi RF. Trebao bi se sada izraditi novi nacionalni dokument.

139 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Dar sveéenickog zvanja. Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis, Zagreb, 2017., 5-9. (dalje = RF)

10 Usp. RF, 9-11.

“IRF, 11.

142 Klerikalizam je pojam kojim oznaavamo nastojanja da se klericima, odnosno sveéenicima na svim
drustvenim aspektima dade istaknuto, »posebno« mjesto ili uloga. U unutar crkvenom vidu to je zahtjev za
potpunom ovisnodéu svake djelatnosti laika o klericima. Usp. V. GRMIC, Klerikalizam, u: Hrvatska krs¢anska
terminologija, J.SETKA (ur.), Split, 1976., 127.

%3 Ekskluzivizam, elitizam pojam kojim ozna¢avamo stav ili svjetonazor da je samo jedan svjetonazor
istinit, sve drugo, drugacije od toga je neistinito. Uz to to je uvjerenje o vlastitoj povlaStenosti i superiornosti nad
drugima. Cesto je takav stav bio prisutan u povijesti no nema veze sa Kri¢anstvom. Kao takav najéesée je bio
prisutan u gnostickim skupinama.
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oblikovane ve¢ u bogosloviji.144 Poziv na sveceni$tvo koji prima nije privilegij ve¢ dar Crkvi,
a pojedinac koji dar prima sa stavom poniznosti i odgovornosti taj neizmjerni dar ne dobiva
kao svoju vlastitost ve¢ kao sredstvo za sluzbu drugima. Sveceni¢ka zvanja ocitovanja su
Kristovih darova Crkvi te ih trebati njegovati velikom brizljivoséu kako bi mogla izniknuti.
Poziv se ocituje na razli¢ite nacine, u razli¢itim prilikama Crkve i razliitim Zivotnim
dobima.*® Ono $to se prepoznaje kao nuznost jest osnivanje i promicanje Centara za duhovna
zvanja ¢ija bi uloga bila intenzivnije promicati svecenicka i redovnicka zvanja te usmjeravati
pozvane na put formacije.**® U pastoralu zvanja i dalje se prepoznaje ,,malo sjemeniste* kao
korisna mogucénost prepoznavanja buducih sveceni¢kih kandidata kao i1 njihove ljudsko
humanisticke formacije. Uz to se predlaze da se iskusaju i novi pristupi i modeli pristupa
adolescentima. Pozivaju se pojedine biskupske konferencije da promisle o dobnoj granici za
pripustanje u zvanja te o promisljanju o osnutku posebnog sjemenista za starije."*’” Ono §to
posebno treba paziti jest da se domorodcima i migrantima u formaciji ne oduzima njihova
kulturoloska integriranost, odnosno da se omoguéi njegovanje vlastite tradicije.**® Novi RF
donosi jedno novo razumijevanje formacije koja u svojem sadrZaju nema velikih razlika.'*®
Kada usporedujemo novi sa starim onda moZemo uod€iti tu tendenciju permanentnog
formiranja kandidata. lako i stari spominje nastavak dovr$avanja formacije nakon redenja, on
formaciju svodi na onu koju novi definira kao pocetnu formaciju, dok se stari u okviru

permanentnoga obrazovanja ogranicava na pocetne godine sveéenickog djelovanja.
4.2. Formacija svecenika - evangelizatora

Crkva je u posljednje vrijeme posvetila prostora govoru 0 osnovnim obiljezjima
identiteta prezbitera. Ovo polaziSte, kako upozorava i1 sam papa Franjo, treba biti polaziste za
daljnji odgoj. Kako nekoga odgajati za nesto §to i ne mozemo jasno definirati i kako nekoga
nekom zvanju usmjeravati ako nemamo jasnu viziju $to zelimo i koja su obiljezja toga puta?
Ono §to mozZemo sa sigurno$cu, prije daljnjih analiza, ustvrditi je da je identitet prezbitera i
svakog drugog evangelizatora u bithome zajednicarski te ga se u individualizmu ne moze

sustavno misliti. Prezbiter treba biti odlu¢ni voda, ucitelj rijeci, sluZitelj, otac koji svojim

144 Usp. Isto, 10.

15 Usp. Isto, 11.

1 Isto, 13.

7 Isto, 24.

“8Usp. RF 25-26.

“SKada govorimo o sva tri RF-a koja su dosad izdana onda mozemo uvidjeti, sadrzajem vrlo sli¢ne
elemente. Razlog je svakako taj da RF u svojoj naravi nema za cilj donositi sveobuhvatnu obnovu formacijskog
sustava. Uloga RF-a je dati poticaje i op¢a nacela na ¢ijem temelju se treba izraditi konkretne smjerove sukladne
potrebama odredenog kraja. On samo usmjerava, tipoloskog je karaktera jer samo otvara elemente koje bi se
trebalo uvaZzavati u izradi konkretnih formatorskih programa.
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misijskim poletom obuhvaca navedene i brojne druge dimenzije sluzbe koja nije njegova

osobna vlastitost ve¢ djelo Krista jedinoga vode, ugitelja, sluZitelja i Oca.'

Osobni odgovor razvija se tijekom procesa koji zapocinje svijescu o primljenom daru
koji se postupno, nepravocrtno razvija i uzrasta i tako citav zivot. Druge perspektive mogu
biti izrazito opasne za svakoga kandidata te vrlo lako mozZe dozivjeti razo¢aranje ili pasti u
klerikalizam ili se moze tako deformirati da mu kriterij dobroga bude puko odobravanje
zajednice Sto nije uvijek najbolji put, posebno kada ga se stavlja u kontekst navjestitelja Bozje
rijeci koja je nerijetko ona koja nije bas posve ugodna i na prvi pogled prihvatljiva. Ono §to
daje glavnu motivaciju i obol prezbiterskog identiteta je prikladna prezbiterska duhovnost bez
koje ne mozemo promisljati niti jedan stupanj dimenzije formacije. Prezbiterska duhovnost
izmedu ostaloga bitno je euharistijska (RF 36), pastirska (RF 37), sebedarna (RF 38),
eklezijalna, s maj¢inskim dimenzijama ¢uvstvenosti (RF 39) i marioloska jer prezbiter je onaj

koji vodi, ispravlja zagovara i brine.™"

Da bi za visoke zadac¢e bio opremljen svim moguc¢im sredstvima koje mu Crkva moze
pruziti i koje sam treba ste¢i potrebna je temeljna formacija koja mu omogucuje skladnu
razvijenost za unutarnji zivot kao i za crkveno zajednistvo i dijalog s razli¢itima, uz to
potrebna je prikladna unutarnja zrelost i integriranost vlastite osobnosti u osobnosti Krista,
dobrog Pastira. Ono §to povezuje sve dimenzije formacije jest odgoj za zajedniStvo unutar
zajednice’®?, unutar zajednice kandidat se izgraduje te mu zajednica sugerira na prostore koje

treba izgradiva.ti.153

4.2.1 Narav ljudske izgradnje

U govoru o ljudskoj dimenziji kao uzor ljudskoga vidimo Krista koji je dosegnuo onu
razinu ljudskoga kakvu nam je Bog svima namijenio. Vjernicka konkretizacija te kristolike

ljudskosti svakako su primjeri onih koji su to u odredenoj mjeri postigli te ih Crkva

154

prepoznaje kao svete, one koji su nam primjer na putu svetosti.”" Nije onda neobi¢no da se

150 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Dar sveéenickog zvanja. Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis, Zagreb, 2017. 36-39 (str.)

151 Usp. RF, 35-40.

152U vrlo kratkom, no jezgrovitom i bogatom pismu sjemenistarcima i bogoslovima 18. 10. 2010. papa
Benedikt XVI. u kratkim je crtama izrazio §to se sve ukljuCuje u identitet jednog prezbitera. Prije svega da se ne
odgaja sam nego u okviru zajednice u kojoj se nalazi. Kao takav, on prvenstveno treba biti Bozji covjek koji se
uvijek iznova posvecuje po svetim sakramentima Crkve, napose u sakramentu pomirenja koji ga tjera da sebe
promatra Bozjim o¢ima i da bude iskren prema sebi. Usp. BENEDIKT XVI., Pismo sjemeniStarcima i
bogoslovima (dodatak), u: M. SPEHAR, Nekorisni sluge. Svecenicka duhovnost u duhu Isusovih rijeci, Zagreb,
2011, 163-171

' Usp. RF, 89, 90, 91, 92.

154 Usp. Isto, 93.
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bogoslovima, ali i svima drugima usrdno preporuca nadahnjivanje na zivotopisima svetaca.
Svaki evangelizator treba biti svjestan svojih slabosti i poteskoca te racunati i razumijevati i
tude slabosti kako bi mogao ponuditi svojim navjestajem milosrdno lice Gospodina svakom
¢ovjeku. Ljudska dimenzija u formaciji podrazumijeva sve dimenzije osobe u fizickom i
psihickom smislu. Novi RF donosi u ljudskoj formaciji prepoznaje temelj i izvoriSte daljnje
formacije kao i nuzni element daljnje formacije. Ono §to u osnovnom smislu ulazi u ljudsku
dimenziju je poniznost kao stav onoga koji svjestan sebe i svoje darovanosti ulazi u dijalog s
drugima. Bitna odlika sveceni¢kog identiteta je hrabrost kojom potaknut snagom vjere kao
Sveti Nikola Taveli¢ ima odvazZnost stajati i govoriti bez bojazni za posljedice jer je na strani
istine. Obiljezje ljudske integriranosti je zdrav razum i trezvenost u postupanju; velikodusnost
srca je jedna od zdravih odlika izgradena svecenickog identiteta koju ¢e vjernici najprije
zamjerati jer ¢e ukazivati na egoizam 1 sebi¢nost, diskretnost, tolerantnost, transparentnost i

ljubav prema istini i svemu &estitom.**”.

Sposobnost za kvalitetno dijalogiziranje sa razli¢itim tipovima ljudi nuZzna je kako bi
navjeStaj bio plodonosan, a ujedno je i pokazatelj ljudske integriranosti pojedinog
evangelizatora. U Sirem smislu ocekuje se i kulturoloska integriranost pojedinca kao onoga
koji moderna sredstva druStvenog komuniciranja uspijeva koristiti kao sredstva u sluzbi
Govjeka i za Sovjeka. Ljudska formacija temelj je sveukupne formacije'® - tek na ispravnom i
zdravom tlu ljudskosti moze se graditi sve ostalo jer ukoliko zakazuje ovo temeljno, sve se
rusi. Druge dimenzije na ispravnoj ljudskoj dimenziji lako dobivaju svojevrsnu 1 prirodnu, i

milosnu izgradenost.

Nuzno je da formatori upoznaju i promotre zivot svakog bogoslova. Da on sam postane
svjestan svojega zivotnog puta, da analizira svoje djetinjstvo, mladost, svoje vrline i mane,
ono Sto mu je bila poteskoca i ono u ¢emu se na poseban nacin istaknuo. Formatori mu tu
svojim iskustvom i savjetima mogu pomo¢i, upoznavati ga postepeno i sa izazovima koji ga
¢ekaju u buducem zivotu za kojega se sprema, a koji nije jednostavan kako si svaki kandidat
zami$lja na samom pocetku formacije. Potrebno je da formatori upoznaju kandidatovu viziju
sveceniStva i sveCeni¢kog zivota, da istraze koje osobine smatraju dobrima, a koje losima koje

su susretali u primjerima sveéenika, takoder koje od tih Zele sami usvojiti, koje pak ne.™’

U odgoju uvijek bi trebalo promatrati pod ovim vidom nedovrSene milosti te racunati sa

kandidatovim slabostima koje su sastavni dio njegova identiteta pozvanog, bez obzira §to se

155 Usp. RF, 94.
e ppy, 43,
57 Usp. RF, 94, 96, 97.
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toj dimenziji ne raduje, no ona mu uvijek moze biti i lijek protiv ovog duhovnog elitizma koji
se znade pojaviti. Ono $to dokument Ratio fundamentalis donosi u kontekstu integrirane
cjelovitosti ljudske osobe je potreba sudjelovanja Zenskih osoba u formaciji. Prvotno kandidat
taj svijet susre¢e u svojoj obitelji. Prisutnost zena u formaciji pozitivno utjecCe na formaciju
kandidata jer mu one pruzaju primjer molitve i sluzenja, odricanja, brige i njeznosti za bliznje.
Preporucuje se da se taj vid na neki nac¢in omoguéi koliko je to moguce u ku¢ama formacije

kako bi se i tom dimenzijom puno jasnije odrazavala dimenzija obiteljske zajednice.*®

Ljudska dimenzija formacije trazi od kandidata sposobnost noSenja sa vlastitim
potesko¢ama koje jesu ili koje mogu do¢i kao 1 sa trenutcima krize koja ne mora biti pogubna
za kandidata ako ju pravovremeno i ispravno razumijeva. Takvi trenutci mogu biti poticaj za
dodatni trud koji treba ulagati u vlastitu izgradnju koja nije ravna cesta ve¢ uvijek sa sobom
nosi, kao 1 svaki drugi ljudski Zivot, obilje stranputica i neocekivanih okolnosti u kojima se
moze naci. Sve te poteSkoce 1 krize dobro je da kandidat ocekuje te da ih shvaca i1 kao
svojevrsni dar koji mu moze biti uvijek novi korak u svetosti i napretku. To iskustvo
nadvladanih kriza bit ¢e i korisno sredstvo za pastoralno djelovanje i razumijevanja onih koji

ée mu prilaziti.*>®

4.2.1.1 Celibat

Zahtjev za bezenstvo, iako nije od Boga objavljen, ne moze se osporiti da nije ukorijenjen
u tradiciju Crkve od njezinih pocetaka. Isprva on nije bio uvjet svecenistva, no svakako je bio

preporuka i hvale vrijedan potez.

,Cistoéa je ispravna integracija tjelesnih i seksualnih stvarnosti u Zivot duha tako da
njihovo zivljenje bude izraz i oc€itovanje ljubavi prema Bogu, posvecuju¢i mu
slobodno i velikodusno cijelo svoje bice. (...) Cistoéa i celibat sinonim su ljubavi.“160
Ve¢ od 3. stoljeca donose se odredbe o celibatarskoj praksi tako ve¢ sabor u Elviri
325.1%! papa Nikola II. 1059. godine zabranjuje vjernicima pohadanje bogostovnih &ina koje
vr§e oni koji Zive u konkubinatu. Nakon njega veliki papa 1 reformator Grgur VII. u 12.
stolje¢u zahtjeva celibat, a kao kaznu za neposluh prijeti oduzimanjem imovine. Na drugom

Lateranskom saboru ponovno se trazi uzdrzavanje od Zzenidbe. Tek Tridentski sabor ga

158 Usp. RF, 95

9 Usp. RF, 96.

1%0p SOLIC, Uloga duhovnika u odgoju sve¢enickih kandidata, u: Obnovijeni Zivot 42(1987.)2, 113.

181 DH, br 118, kan. 27. Odluceno je da biskup ili bilo koji drugi klerik, smije kod sebe imati samo
sestru ili rodakinju djevicu posveéenu Bogu, strankinju ne smije imati. | nadalje DH, br. 119, kan. 33. Odluceno
je da se biskupi, svecenici i dakoni kao i svi klerici postavijeni u sluzbu, suzdrzavaju od svojih Zena i ne radaju
djecu: tkogod bi to cinio neka bude izbacen iz casnog klerickog staleza.
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proglasava strogo obaveznim iako je on bio obvezan ve¢ dugi niz stolje¢a. Na tridentskom
saboru takoder se utvrduje i odgoj za celibat u sjemenistima. Zakonik kanonskog prava iz
1983. godine definira celibat kao posebni Bozji dar. Optatam totius definira celibat kao stanje
u kojem se odri¢e kandidat, bra¢ne zajednice radi kraljevstva Bozjega. U tom stanju kandidat
prianja uz Gospodina nepodijeljenom ljubavlju. Koncilski dekret naglasava odricanje poradi
Bozjeg kraljevstva. Takoder, Crkva celibat postavlja obveznim jer on duboko odgovara
Novom Savezu te svecenik svojom egzistencijom svjedoCi o uskrsnuéu buducega svijeta i
dobiva najprikladniju pomo¢ za trajno obavljanje savrSene ljubavi. Celibat u sebi krije tri
obzorja odnosno perspektive u kojima on ostaje razlozan te u kojima upotpunjuje svoj smisao
te se izdize od puke crkvene odredbe odnosno disciplinske mjere. Celibat se moZze promatrati

u tri perspektive: eshatologkoj, ekleziologkoj i kristoloskoj.'®?

U zastupnic¢koj muci Krist je istodobno i svecenik i zrtva, ovlasteni ostvaritelj a ujedno
i egzistencijalni propatitelj onoga krajnjega kao §to je ostavljenost od Boga. Nasljedovanje
njega i njegova zivota na najjasniji nacin ocituje se u novozavjetnom svecenistvu stoga se ono
moze takoder ostvarivati jedino u najuzoj povezanosti s njegovom formom egzistencije koja
je, s jedne strane, odgovor na nalog koji tom sveéenistvu ostavlja, a s druge strane, obecanje.
Apostoli su posveceni u istini, za istu posvetu zivota i zrtve kakva je bila Isusova (Iv 17,
17.19). Udionistvo koje se ima dogoditi u novozavjetnom sveceniStvu, odnosno buducim
nositeljima sluzbe, nije nes§to proizvoljno, usputno nego norma ostvarenja sveceni¢kog
poslanja.’® Biti kri¢anin, a onda i svecenik jest nasljedovanje Krista, koji nam je svima
pranjem nogu ostavio primjer. Takoder, Izraz Kristova sluZenja je maslinska gora, kriz,
poniZenje koje on trpi jer pranjem nogu uzima prljavStine svoje brace. To je model
sveceniStva 1 jedini ispravni put nasljedovanja, ne samo u slavi uskrsnu¢a nego i1 u mukama
patnjama koje prethode 1 nuzne su za slavu uskrsnuca. U no¢i kriza, gdje se istinski razotkriva
dubina 1 Sirina Bozje ljubavi nastaje novozavjetno svecenicka sluzba. Gdje se ocituje sva
ozbiljnost muke i patnje, onkraj vlastitoga htjenja, shvacanja jer istinski trpi samo onaj ,,Koji

vise ne moze*, a do ovoga mijesta dospijeva samo onaj koji istinski ljubi.'®*

Poistovjecivanje s Kristovom egzistencijom, kako smo ve¢ uvidjeli, nuzno je za samo
krS¢anstvo, a pogotovo onda za svecenistvo koje iz istoga proizlazi. Krist koji je potpuno bio
uronjen u poslanje i Ocevu volju nije potrebovao bracnoga veza ljubavi jer je bio duboko i

trajno, nepodijeljeno i nepomijeSano uronjen u Trojstveno Zajedniétvo.165 Na takav nacin, od

192 Usp. V. MERCEP, Optatam totius, dekret o svecenickom odgoju i obrazovanju, 122-126.

163 Usp. H. U. BALTHASAR, Svecenicka duhovnost, Zagreb, 2010., 69-71.
164 Usp. Isto, 83-85.
165 Usp. L. GIERGII, Svecenik — Kristov ucenik, Zagreb, 2016., 21-22.
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samih pocetaka Crkve, razvija se ideal, a kasnije 1 zahtjev za valjano vrSenje svecenicke
sluzbe kroz celibat. Svaki sluzbenik pozvan je imati dionistvo u Kristovu poslanju. Apostoli
su ostavili svoje zene i djecu radi kraljevstva Bozjega (Lk 18, 29-30) te im je djevi¢anstvo
preporuéeno kao jo§ savrienije posveéenje za kraljevstvo Bozje.'*® Apostoli, a potom i njihovi

nasljednici, sve su to ¢inili kako bi sve tje$nje sudjelovali u Isusovoj sudbini.*®’

Ljube¢i Crkvu, svecenik biva jo§ potpunije prozet Kristovom osobom jer je i Krist
ljubio svoju Crkvu te je i svoje tijelo za nju darovao.'®® Sveéenik, kao onaj koji je pozvan biti
pastir zajednice, mora imati udjela u strukturi koja utemeljuje zajednicu u cjelini na poseban i
vidljiv naéin u Crkvi.’®® Velika je novost samo spominjanje spolnoga odgaja te ukljucivanja i
dosega psihologije i medicine s obzirom na antropologiju. lako se uvidjela potreba takvoga
odgoja jer je, naime, spolnost temeljna sastojnica ljudske osobe te ju se nikako ne treba

nijekati veé ju treba pravilno usmjeravati.”

Stoga sveceniCka formacija zahtijeva udisanje ozracja bliskosti s Gospodinom Isusom,
prijateljstva i osobnoga susreta. Ljubav prema Crkvi i narodu proizlazi iz euharistijske zrtve
jer je ona srediSte 1 korijen Citavoga Zivota prezbitera. Euharistija za svecenika mora
zauzimati najvaznije mjesto njegova sluzenja jer je u njoj sadrzano svekoliko duhovno dobro
Crkve te je ona vrhunac evangelizacije.!™ Bog je ljubav jer je jedan iako ne stoji sam, nego je
Otac, Sin i Duh Sveti. Bozanske se osobe medusobno daruju i ljube. Ta ljubav na najcisci
nacin ocitovana u vidljivoj formi Krista, u obliku Crkve. Zbog tog Crkva se ocitovala kao

zemaljsko zrcalo zajednistva nebeske ljubavi.'

lako cesto, s obzirom na ispravnu 1 smislenu argumentaciju celibata, razliite
argumentacije poprilicno Sepaju, ova koju sada zelimo izloziti upravo zbog toga je zadnja
svjetiljka na ovome putu. Citava povijest BoZje objave i BoZja ekonomija spasenja na razliite
nacine svjedoCe apsurdnost i nelogi¢nost spram naSega shvacanja. Mnogi celibat, kojega
razlozno moZemo takvim proglasiti, svjedo¢i o istinskoj naravi i znaku celibata u Crkvi.
Nelogi¢nost, apsurdnost te ukazivanje na visSe, vjecne vrijednosti koje nadilaze ovozemne,
znak su smislenosti celibata. Danasnji ¢ovjek razocaran razli¢itim rusenjima ovosvjetskih

autoriteta i institucija trazi neSto $to je znak drugacijega, boljega, vjecnoga. Celibat kao

166 Usp. G. GRESHAKE, Biti svec¢enik u ovomu vremenu, 282.

187 Usp. PAVAO VI., Sacerdotalis caelibatus, Zagreb, 1967. 14-16.

168 Usp. Isto, 17-19.

169 Usp. H. U. BALTHASAR, Sveéenicka duhovnost, 22.

0 Usp. KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Odgojne smjernice o ljudskoj ljubavi, obrisi
spolnoga odgoja, Zagreb, 1996., 6-8.

71 Usp. KONGREGACIA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice, Zagreb, 2003., 27-35.

172 Usp. BENEDIKT XVI., Intima Ecclesiae natura, duboka narav Crkve, Zagreb, 2014., 19.
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eshatoloski znak crkve koja je sama eshatoloski znak Bozjega kraljevstva upucuje na vjecno,
neprolazno, te celibatarac ve¢ sada svojim zivotom svjedocCi i anticipira to kraljevstvo o
kojemu je sam Isus Krist na razliite nafine progovarao kada je javno djelovao te je i
navjesStaj toga eshatoloSkoga kraljevstva koje svi ve¢ sada anticipiramo u Kristovoj Crkvi
srediSte Kristova nalvjeétatjat.173 Upravo u ovoj dimenziji oCituje se i danasnja potreba
svecenika koji nece biti puki ¢inovnik i obi¢ni funkcioner crkvenoga aparata jer u tom smislu
vrlo lako mu se moze pronaci zamjena te ¢e primjerice neki psihoterapeut ili pak ekonomista
zupniCke poslove puno bolje obavljati, no ako se u obzir uzme posvemasnje predanje
svecenika, predanje koje proizlazi iz ljubavi prema Bogu i narodu sabranom u jedno Tijelo -
Crkvu. Tek tada oGituje se i njegova potreba ovome drustvu. Cudo koje se o&ekuje od
svecenika nista drugo doli svetost, svetost covjeka koji je u Bogu postao sebi nevazan toliko

. .. 174 . .\ , . 175
da mu je samo Bog vazan.”"" Tko je on sam, viSe ga se uopce ne tice.

Eshatolosko obiljezje celibata sazima samu bit sveceni¢ke sluzbe, pa i cjelokupnog
krs¢anstva. Svecenik svojim zivotom pokazuje da je njegova domovina na nebesima, da se
potpuno daruje i (ne)ostvaruje u svjetovnome. On Crkvi pristupa kao svojoj Zaruénici ali i

kao svojoj Majci.

lako smo prikazali neke dimenzije celibata te na neki na¢in pokusali do¢i do neke
prihvatljivije sistematizacije, ipak ne mozemo trijumfalno niti zakljuciti da smo do definicije
dosli. Kada Karl Rahner govori o celibatu on o njemu promislja na egzistencijalnoj razini.
Prema njemu, celibat je obuhvatna i srediSnja Cinjenica zivota. Pitanje celibata je Siroko
koliko je Siroko pitanje o smislu Zivota.'™ Dalje istiGe kako je kukavicki jadikovati nad
frustracijama svecenika jer je to varka. Takve zgode, odnosno zastranjenja nisu nepristrane
ve¢ posljedica odluke za otpadom ili manjkom odluke za provodenje vjere u Zrtvi, odricanju,

a i za izricanjem odlugnoga ,,ne spram gladne teznje za lako dohvatljivom sre¢om.’’

Sve §to je u zivotu lijepo, i brak i celibat, naposljetku postanu jednoli¢na svakodnevica koju

treba izdrzati, veli da je to neizbjezno te se sve na Kraju svede na krutu svakodnevicu. On se

v . v Cen - 17
svakako zalaZe za celibat te Zestoko odgovara kriti¢arima.'"®

173 Usp. Isto, 19-20.

174 Usp. H. U. BALTHASAR, Sveéenicka duhovnost, 61.

17 Isto, 61.

17 Usp. K. RAHNER, Sluge Kristove. Razmatranja o sveéenistvu, Sarajevo, 1978., 93.
Y7 Usp. Isto, 94.

178 Usp. K. RAHNER, Sluge Kristove. Razmatranja o sveéenistvu, Sarajevo, 1978., 95.
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,Zagovornici napusStanja celibata misle da ¢e njegovim ukidanjem otvoriti vrata raja
jadnim svecenicima kojima zastarjeli protuprirodni crkveni zakon sprecava srecu i
razvitak osobnosti.«"

On celibat poistovjecuje sa uspjelim brakom. Onaj tko ne bi svoju covjecnost ostvario u
braku ne bi niti u celibatu i obrnuto. Istinska sre¢a u braku je odana strpljivost. Svaki sretan
brak pocCiva na temeljima uzajamno preSucenih osamljenosti i odricanja. Tko svoj celibat
izvede do ¢ina nesebiCne ljubavi, a to je u otkupiteljskoj Bozjoj milosti moguce, taj je isto
tako sretan kako moze biti u braku. Takva osoba, bilo u celibatu ili pak braku, postize
savrsenu radost kakvu ima onaj koji zna predano plakati. Najveéi problem kriti¢ara celibata je
Sto oni polaze od unaprijed osmisljene tvrdnje ili svoga iskustva koje onda uzdizu na
vrijednost opc¢eg iskustva. Smatraju da je odricanje od braka znak neke nakaznosti, trag
psihickog ili fizickog defekta, dokaz nastranosti od rodenja, nastale zbog vlastite Zivotne
sudbine. Kaze Rahner da on ¢ak i svoj celibat u najmanju ruku moze okarakterizirati kao

problemati¢nim.

Prema Marcu Oraisonu'®

odricanje od braka je stvarna moguénost koju ¢ovjecja priroda
pruza kao Sto pruza brak. Ljudska seksualnost nije gotova Cinjenica nego zadaca, pitanje,
Sansa, zagonetka. Nema slobode bez odlu¢ivanja, a odlu¢ivanje je odricanje od neke druge
mogucnosti. U Novom zavjetu priznato je odricanje od braka kao prave uzviSene i svete
moguénosti kri¢anskog Zivota. Zivot nudi mnoge moguénosti no proZivjeti se moze samo
jedna. Nitko ne moZe sam sve iskuSati jer se Zivot ne moZe prozivljavati u njegovim

suprotnim moguénostima. Mnogo se toga iskusi ako se suprotno uistinu napusti.*®*

Odluka za celibat smije i mora biti jednom zauvijek. Kroz vjernost se pokazuje vrijednost.
Bez vjere, prihvacanja kriza koje dolaze, ponekada nadom protiv svake nade, slijepom
vjerom, posluhom i molitvom to jednostavno ne ide. Potrebno je ¢ak mudro trijezno i
pametno manipuliranje samim sobom. Tko bi zelio biti noSen od milosti Bozje, a da ne
zahtijeva trijezno i ¢vrsto sve od sebe, taj nece nikad iskusiti da i oni unaprijed neistraZeni
putovi u neizvjesnosti ipak dodu do cilja. Kada se promislja o celibatu tada je nuZzno polaziti
od individualne razine jer je ono hrvanje u molitvi za novu pripravnost za ,,sablazan«.'®
Relativizam, kao kruna dekadencije modernoga Covjeka, upotpunjuje sljepocu za istinom.

Kriza celibata, a i obitelji rezultat je krize vjere i metafizickog misljenja. Odricanje zbog

kraljevstva BoZjega ili ograni¢avanje vlastite slobode zbog zene ili djece u braku shvatljivo je

"9 Isto, 95.
18 Francuski psihoanaliticar, pristasa Freudove 8kole.
181 K. RAHNER, Sluge Kristove. Razmatranja o sveceniitvu, 96-99.
2 Isto, 100-103.
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jedino ako se razumijeva u teoloskom aspektu.'®® Celibat se treba promatrati uvijek u logici
dara, kao moguénost hoda prema punini ljubavi, ne kao neko odreknuce ili danak koji treba
dati, ve¢ kao dar koji se po njegovu milosrdu prima. Tek po ispravnom vrednovanju bracnog
staleza moze se uvidjeti kako su celibat i brak dva autenti¢na krS¢anska staleza u kojima

osobe u razli¢itim ulogama ostvaruju svoje krs¢anske pozive.184

4.2.2 Svrha duhovne izgradnje - Duhovno vodstvo (budu¢eg) duhovnog voditelja

Duhovna dimenzija ima neizostavnu ulogu i znac¢aj u profiliranju kandidata za Kristovo
svecenistvo. Duhovna izgradnja ¢esto se podrazumijeva kao samostalan organizam koji raste i
kojega ne treba pretjerano doticati jer se nekako prirodno, u okviru zajednice, kroz redovitost
na molitvenim toCkama izgraduje i1 sacinjava duhovnost kandidata. Duhovnost nije stati¢na,
covjeku strana, skup vjezbi i propisa ve¢ pretpostavlja osobni susret s Kristom 1 Zivot u svjetlu
odnosa s njim. Prezbiter ¢e biti radostan, ispunjen ako je prozet Isusom Kristom koji djeluje u
snazi Duha.'®® Duhovno vodstvo omogucuje rast osobe i izgradnju osobnosti ukoliko je

18 prosudivati

iskreno otvoreno i konstruktivno. Ono se sastoji od redovitih susreta.
duhovnost kroz dimenziju redovitosti, izvanjskog stava odobravanja od strane kandidata bilo
bi povrsno i ne bi zahvacalo bit duhovne izgradenosti. Put do razlu¢ivanja kandidatove
duhovnosti bio bi ispravniji kad bi duhovnik, koji je prethodno upoznao kandidata, mogao
sagledavati koliku snagu i predispoziciju kandidat ulaze u duhovnost i sazrijevanje. Potrebno
je prije svega da duhovnik bude dobro upoznat s kandidatom kojega vodi: da poznaje njegovu
narav, karakter, dobre i lose odlike, mogucnosti, snage kojima kandidat upravlja teskoce i
napasti. Potrebno je prihvacati kandidata takvoga kakav jest i kao najboljeg moguceg kojega
duhovnik prati kako bi bio jos bolji. U svakome kandidatu dobro je pronalaziti elemente

originalne osobnosti.*®’

Duhovnik tu treba biti razborit. U tom smislu nuzno je raCunati na njegove osobne
okolnosti, mogucénosti, afinitete. U savjetima treba biti jednostavan, iskren 1 nedvoznacan.
Iskreno ukazivati na dobre i na loSe strane kandidata te upozoravati na loSe, a zahtijevati

dobro. U savjetovanju uvijek treba biti prisutna oc¢inska dimenzija dobronamjernosti. On kao

183 Usp. D. HILDEBRAND, Celibat i kriza vjere, Zagreb, 1973., 77-79.

184 Usp. RF, 110.

8 D. VUKOVIC, Sveéenik i radost — od iskustva do navjestaja evandelja, u: Diacovensia 22(2014.)4,
505.

186 Usp. RF, 107.

87 Usp. P. SOLIC, Uloga duhovnika u odgoju sveéenickih kandidata, u: Obnovljeni Zivot 42(1987.)2,
119-120.
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duhovnik treba izbjegavati nametanje svoje vizije: radije treba motivirati, savjetovati,

usmjeravati.'®

Duhovnost u tom smislu nikad ne moze biti objektivno shvac¢ena u smislu da svaki treba
zadovoljiti odredene elemente. Duhovnost kandidata treba se izgradivati individualisticki u
okviru zajednice u kojoj zivi 1 koja mu treba biti poticaj za dodatni napor 1 napredak, unatoc¢
slabostima. Naravno da ¢e sve ove izvanjske dimenzije ukazivati na duhovnu stvarnost jer
duhovnost nije nekakva nedokuciva filozofija. Duhovnost je zivotni stav koji se jednostavno
zivi, u okviru svakodnevice, kao prirodni izraz svec¢enickog identiteta. Duhovno vodstvo nije
samo u funkciji sazrijevanja sveéenickog kandidata, ve¢ njegova cjelokupnog rasta kao
ljudskog, krs¢anskog svecenickog identiteta. Ono treba biti pomo¢ koja promice sveobuhvatni

razvoj identiteta osobe.'®

,Duhovna formacija usmjerena je k ja¢anju i podupiranju zajedniStva s Bogom i bra¢om,

u prijateljstvu s Isusom Dobrim Pastirom i u stavu poucljivosti Duhu. Taj prisni odnos

oblikuje srce bogoslova za onu velikodusnu i pozrtvovnu ljubav koja predstavlja pocetak

pastoralne ljubavi.«!*

Duhovnu dimenziju Ratio fundamentalis stavlja u liturgijsko — euharistijsku perspektivu
unutar koje se autenti¢no dogada duhovna dimenzija formacije.'** Euharistija kao vrelo i
vrhunac ¢itavoga Zivota Crkve na poseban nacin treba biti bliska sve¢eni¢kom kandidatu. Ona
je dar samoga Krista svojim prijateljima. Ona je najve¢i dar koji je Krist mogao ostaviti
Crkvi, po njoj je darovao cijela sebe kako bi se i kandidati osposobili darovati drugima. Ta
euharistijska dimenzija treba biti vez svekolikog crkvenoga djelovanja u svijetu i svih
pastoralnih nastojanja jer samo logikom sebedarja, darovanosti drugima Crkva zivi svoj
identitet Zajednice koja uprisutnjuje BoZzju spasenjsku ljubav na najoditiji nacin darovanu

upravo po Euharistiji.*?

SnaZno se naglaSava Citanje 1 meditiranje nad svetim tekstovima. Takva molitva treba biti
draga bogoslovima kao i svakodnevna meditacija koja im omoguéuje okrepu u svim

izazovima koji se pred njima nalaze. Biti ¢ovjek razmatranja i molitve zahtjev je koji se s

188 Usp. Isto, 116.

189 Usp. Isto, 121.

“ORF, 101.

191 5,Sjemenistarce (bogoslove) treba voditi do osobnog a iskustva Boga po svakodnevnoj osobnoj i
zajedniCkoj molitvi, a nadasve po euharistiji, koju treba slaviti i osjecati kao srediSte cijeloga svog zivota.«
BENEDIKT XVI., Misli o sve¢enistvu, Zagreb, 2009. 107.

192 Usp. M. NIKIC, Sveéenitka duhovnost — integrativni &imbenik sveéenickog identiteta, u:
Bogoslovska smotra 80(2010.)3, 855-856.
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pravom stavlja pred buduce svecenike. Svecenik koji ne moli s viemenom postaje osoba koja

govori ono §to ne Zivi, §to nije dio njegova iskustva. Postaje sol koja obljutavi.*

Karl Rahner tako je rekao da vjera danaSnjeg svecenika jest vjera svecenika koji moli,
potrebna je vjera mistiéno kontemplativnog svecenika ili ga uopée nece biti."** Duhovnost
nikada ne negira potrebu za znanjem i za studijem, isto je i obrnuto. Duhovnost i studij
teologije snazno su isprepleteni te ispravna duhovnost uvijek je i dijelom, u skladu sa

sposobnostima kandidata, intelektualna.'®®

Kandidati bi trebali gajiti duh siromastva i
sebedarja u svojemu zZivotu pokazujuéi svojim Zivotnim primjerom nenavezanost na
vrijednosti koje postavlja sekularizirano druStvo kao vrhunske ukazuju¢i tako na istinsku

vrijednost ,,biti u Kristu«.1%

Uz sva blaga Crkve koja su izvor autenticne krS¢anske duhovnosti koje smo pokusali
navesti preporucuje se i sinovska poboznost Djevici Mariji, svecima napose sv. Josipu,
razmatranje crkvenih otaca i puckoj poboznosti.™®’ Duhovnu izgradnju svakako bi trebao
pratiti razvoj kreposti koje su uvrStene u ovaj dokument vodeci racuna o stavljanju jednakog

198

naglaska na svaku, ne prenaglasavaju¢i pojedinu, kako upozorava dokument™, a to su

vjernost, mudrost, otvorenost svima, ljubaznost, u bitnome dosljednost, nenavezanost na
vlastite stavove, nikakvo koristoljublje, strpljivost, povjerenje u Bozju milost, poniznost i

199 200

milosrde™" spram svih ljudi.

4.2.3 Razloznost intelektualne izgradnje

»Svrha intelektualne formacije bogoslova jest ste¢i znanja na filozofskom i teoloskom
podrucju, kao 1 izobrazbu iz op¢e kulture, koja ¢e im omoguciti da navjestaju Radosnu
vijest na vjerodostojan i danasnjem Covjeku razumljiv nacin, uspostavljaju¢i koristan
dijalog sa suvremenim svijetom i, svijetlom razuma, brane istine vjere, pokazuju¢i njihovu
ljepotu.«?™*

Narav i svrha samoga studija prvenstveno je navjeitaj Bozje rijeci®® koju ¢ée kandidat
navijeStati, a studij ¢e ga osposobiti da to ¢ini na mudar, argumentiran nacin, kako bi mogao

doprijeti 1 do onih koji ne€e uzvjerovati samo na temelju tvrdnje svecenika ve¢ ¢e od njega

193 Usp. Isto, 857.

194 Usp. K. RAHNER, Knechte Christi. Meditationen zum Priestertum, Freiburg, 1967., 42., prema: M.
NIKIC, Svecenitka duhovnost — integrativni ¢imbenik sveéenickog identiteta, 857.

1% Usp. RF, 101-103.

19 Usp. RF, 111.

Y7 Usp. RF, 112-114.

198 Usp. EG, 38.

199 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj BoZjega milosrda, Zagreb, 2014.

2% Ysp. RF, 115.

21 RF, 116.

202 BENEDIKT XVI., Verbum Domini, Zagreb, 2011.

45



traziti argumente i1 razloge. Svecenici se u pastoralnom radu Cesto susre¢u sa razli¢itim
pitanjima ljudi. Ljudi o¢ekuju da svecenik posjeduje Sire znanje, iskustvo kako bi mogao
duhovno, osobno voditi u osobni vid rasta i sazrijevanja. Pred sveéenika se tako postavlja
zahtjev prije svega dobre priprave prije samoga redenja kroz studij, a jo§ viSe kroz osobnu
izobrazbu 1 stjecanje razli¢itih znanja ljudske kulture koje ne moraju nuzno biti vezane uz
samu teologiju. Jasno da je to veliki izazov i da u tom izazovu nece se svaki svecenik na
jednak nacin snaci, no ipak mora biti prisutna trajna zelja za usavrSavanjem svojega znanja.
Dobro je podsjetiti i na staro Skolsko pravilo da ne treba sve znati no ne bi bilo lose otprilike
znati gdje Sto pronaci u literaturi te se sluziti temeljnim znanjem koje se moze uvijek dodatno
nadopunjavati iz razli¢itih izvora. Raspolozivost za intelektualnu izgradnju jedan je od
kriterija razlu€ivanja zvanja bogoslova te moze biti pokazatelj Zelje za budu¢im rastom i same
vjernosti sluzbi na koju se pripravlja. Vaznu ulogu imaju profesori koji trebaju ponuditi
solidno znanje koje ¢e kandidatu dati moguénost primjenjivati steCeno znanje u svojoj

buduéoj pastoralnoj sluzbi.?®®

Preporuca se da profesorski zbor sacinjavaju radije prezbiteri koji ¢e tako zajamciti
pastoralni pristup predmetu te ga obogatiti svojim pastoralnim iskustvom koje moze biti
dragocjeno u formaciji sveceni¢kih kandidata. Profesori na toj znacajki ne prenose puko
znanje nego sudjeluju, formiraju i odgajaju nova sveéenicka zvanja.?* Pred izazovima nove
evangelizacije joS se viSe treba naglasavati intelektualna formacija jer se prepoznaje njezina

y 2
nuznost u pastoralnom radu.”®®

Sam studij rasporeden je u nekoliko osnovnih etapa. Prva etapa je propedeuti¢ko razdoblje
koje bi trebalo trajati barem godinu dana. Ono sluzi za stupnjevito uvodenje kandidata u zivot
Crkve kroz proucavanje Katekizma Katolicke Crkve 1 crkvenih dokumenata, narocito
dokumenata Drugoga vatikanskoga sabora, molitvu, opée znanje humanisti¢ckih znanosti,

. . , .. e . . )
nacionalna crkvena i opéa povijest, jezici, elementi psihologije.?*®

Za pocetnu formaciju zapravo predlaze se jedan gimnazijski pristup znanju koji samo
treba otvoriti razli¢ite teme po kojima ¢e kandidat razvijati svoje afinitete. Druga etapa je
filozofski studij koji uvodi kandidata dublje razumijevanje filozofskih pitanja i razumijevanja

stvarnosti kroz jedan racionalni pristup. U toj fazi dobro je da se obuhvate osnovne filozofske

203 Usp. RF, 140, 141.
24 Usp. RF, 143
% Usp. RF, 153.
28 Ysp. RF, 155-157.
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discipline.”” U ovoj etapi kandidat ¢e se uciti spekulativno promisljati, uvidjeti kako istu
stvar ili pojam moze se na razli¢it nafin razumijevati. Tako se kandidat uci sagledavati
stvarnost u njezinoj slojevitosti i viSeznacnosti. Tako se njegovi sudovi poc€inju izgradivati na
jednoj argumentiranoj razini, objektivnoj 1 obogacenoj filozofskim nacinima odnosno
pravilima racionalnog ophodenja. Treca etapa je sam studij teologije koji otvara horizonte
Bozje objave sadrzane u svetom Pismu, s kojim na neki nacin sama teoloska etapa zapocinje,
kao i predaji. Ratio fundamentalis svojom uputom o teoloSkom studiju zeli nadi¢i ustaljeni
antagonizam Kkoji se razvija izmedu profesora biblijskih znanosti i teoloskih traktata.
Jedinstvenost jednoga i drugoga je prava teologija te se teologija ne moze misliti izvan prve ili
druge dimenzije. Papa Benedikt XVI. u postsinodalnoj pobudnici ustvrduje kako je zapravo i

svaka egzegeza teologija.”®

Novost u RF je $to viSe nego prethodne smjernice isti¢e studij
pastoralne teologije koja nije vrsta umjetnosti ili pobudnih nagovora ve¢ znanost koja ima
puno teolosko dostojanstvo. Ona iz vjere prima nacela pastoralnog djelovanja Crkve. Kao
poseban doprinos pastoralne teologije svekolikoj teologiji istice se evandeosko raspoznavanje
drustveno kulturalnih prilika?®® koje mogu biti mjesto navjestaja.?’® Puno veéi naglasak stavlja
se na ekolosku svijest i tzv. ekolosko obracenje. Studij socijalnog nauka Crkve isti¢e se da
treba biti puno prisutniji. Mozemo uvidjeti da sve znanosti zapravo upucuju na poboljSanje
pastoralnog djelovanja koje ne bi trebalo biti neka prica za sebe, ve¢ uistinu izrastati iz

dugogodisnje priprave koja se dogada kroz studij.?**

4.2.4 Crkveno pastoralno djelovanje — rezultat i vrhunac formacije

Otvaranje za pastoralno djelovanje kroz Citav odgoj treba biti prisutno kao konacan cilj
svih nastojanja koja se ¢ine unutar formacije. Citava formacija treba biti usmjerena razvoju
pastoralne ljubavi koja se treba roditi u srcu kandidata kao odgovor na BoZji poziv. Svaki
kandidat kroz formaciju treba uvidjeti kako su buducée zajednice koje ¢e mu biti povjerene
svrha njegova zalaganja 1 stjecanja razlicitih pastoralnih vjestina. Sve ono §to ucini za sebe na
neki nacin Cinit ¢e 1 za njih jer ¢e im donositi sadrzaj BozZje objave, samoga Boga. Zbog toga
ne treba zanemarivati sve ono $to moze posluziti za djelotvornije navijestanje Bozjeg

otkupljenja. Sve to treba biti usmjereno u pastoralno sluzenje. Kao pastoralni radnik bit ¢e

27 Usp. RF, 158-164.

2% Usp. RF, 165.

29 Usp. J. RATZINGER, O relativizmu i vrednotama, Split, 2009.

219 Usp. RF, 170.

211y rasporedbi samog studija RF ne odudara u puno elemenata od prethodnih smjernica koje je
Uciteljstvo izdavalo. Nakon biblijskih znanosti stavljena je liturgija, fundamentalna teologija, moralna teologija,
dogmatska teologija, ekumenska teologija, teologija duhovnosti. Istaknut ¢emo samo neke i nove naglaske
unutar rasporedbe studija.
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graditelj zajedniStva, sluSanja 1 pomaganja. To sluSanje treba razvijati u svoj stil jer ljudi ¢esto
pristupaju prezbiteru ne zato jer ocekuju da im prezbiteri daju nekakav gotovi recept za
odredenu poteskocu u njihovu zivotu ve¢ jednostavno da ih saslusaju, uvaze i razumiju. Tu se

kandidati trebaju pripremati na strpljivost koja ¢e im biti potrebna.212

U svojem djelovanju prezbiteri moraju uprisutnjavati majcinsko lice Crkve. U duhu
crkvenosti izobrazba za buduce pastoralno djelovanje, moze biti primjer starijih svec¢enika i
umirovljenih biskupa; njihovo iskustvo moze posluziti za cjeloviti odgoj i kvalitetnije
djelovanje. Kandidati se trebaju uciti ljubiti svoju biskupiju ipak spremni za, ukoliko se
pokazu prilike, dati se za op¢u Crkvu ili koju drugu partikularnu Crkvu koja je u potrebi.213
Uz sve navedeno usrdno se preporuca u dane kada nema predavanja kandidatima omoguditi
neki vid pastoralnog djelovanja na pojedinim Zzupama. Treba takoder voditi racuna da se
kandidati susretnu sa metodama i praksom pastoralnog djelovanja u radu sa mladima,
bolesnima, starijim osobama, osobama s posebnim potrebama, zatvorenicima i svima onima

.. e . v .. .. . .. 214
koji su osamljeni i1 siromasni i1 kojima je potreban neki vid pastorala.

5. Svecenik — evangelizator u pobudnici Evangelii gaudium

Ono na S§to je pozvan svaki pastoralni djelatnik, a na poseban nacin prezbiter, izlaz je
iz ustaljenih nacina djelovanja te otvaranje za nove pristupe i drustvene okolnosti koje nuzno
vode novom oblikovanju prakse navjestaja koji se u svim drustvenim mijenama treba vjesto
oblikovati. Kada promatramo prvu Crkvu, djelovanje sv. Pavla i drugih apostola nakon
duhova onda mozemo vidjeti da im je zajedni¢ko obiljezje (ne)sigurnost egzistencije u
(svijetu) Kristu. Misionarsko — evangelizacijsko poslanje ostvarivo je tek kada se izide iz
vlastite komocije u potrazi za onima kojima treba Boga navijestiti 1 Zivotom posvjedociti

Navjeétanoga.215

Ono §to se uvida kao glavna poteskoéa u tom »izlaZenju«®™® jest ulaganje puno
energije u ocuvanje ustaljenih putova koji su se mozda nekada u povijesti pokazali efikasnima

Sto ne znaci da ih ne treba ponovno propitivati i analizirati te osmisljavati nove putove koji ¢e

22 Ysp. RF, 119.

23 Usp. RF, 122-123.

2% Usp. RF, 124.

215 Usp. S. SOTA, Poimanije kerigmatske i mistagoske kateheze: Osobne i pedagoike znacajke te
tipologija evangelizatora u evangelii gaudium, u: Crkva u svijetu 51(2016.)1, 135.

218 ,Crkva 'izlaska' Crkva je otvorenih vrata. Izi¢i prema drugima da bi se doslo do ljudskih periferija ne
znadi bezglavo i besciljno tréati za svijetom. Cesto je bolje jednostavno usporiti korak, ostaviti po strani tjeskobu
da bismo bolje pogledali druge u o¢i i slusali, ili prestati juriti s jednog posla na drugi i ostati s onima koji su
posrnuli u Zivotu. Pokatkad ¢emo morati biti poput oca rasipnog sina, koji ostavlja otvorena vrata zato da kad se
sin vrati moze bez problema uéi.« EG, 46.
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jest da odgovaranje na misionarsko poslanje ostvaruje istinsko poslanje svakoga vjernika.

,Zivot ja¢a kada se daje, a kopni u osamljenosti i lagodnosti. Vise koriste moguénosti

Sto ih zivot pruza onima koji napustaju sigurnu obalu i s velikom se ljubavlju i odusevljenjem

. . e . 217
upustaju u misiju prenosenja zivota drugima.*

5.1. Identitet sve¢enika — evangelizatora

Prvi tip evangelizatora®® naziva se tradicionalisticko-konzervativni evangelizator koji
nam na neki nacin »ozivljava« sve one vidove evangelizacije koje je sabor i saborska
teologija zeljela nadi¢i. On svijet 1 drustvo dozivljava protivno krS¢anskom i teSko vidi
pozitivno sto se dogada u svijetu. O¢ekuje da mu vjernici 1 svi u potrebi dolaze u Zupni ured,
o¢ekuje od njih da budu ljubazni, da se dovoljno rano najave ili da dodu u uredovno vrijeme.
On ne prepoznaje realne evangelizacijske potrebe koje se sve brze mijenjaju. Ovaj tip je
zatvoren za sve novo Sto dolazi, za svaku inicijativu 1 pastoralni Zar. Sve ono §to je on naucio
u mladosti 1 nadin na koji je naucio djelovati on proglasava Tradicijom koja se ne smije
mijenjati. Ovaj profil, zatvoren u nekakav svoj svijet gradi nekakvu svoju religiju koja je
zatvorena poticajima Duha koji Zeli svu stvarnost ozivotvoriti da se uvijek iznova
preobrazava, razvija i dozivljava svoju promjenu u novoj kulturolosko — povijesnoj

pojavnosti.?*

Sli¢no tvrdi i zagrebacki pastoralni teolog Josip Baloban govore¢i kako je papa Franjo
svjestan opterecujucih elemenata proslosti 1 nekorisnih tradicija u sadasnjoj povijesnoj Crkvi
Kristovoj jer to sve u cjelini gledajué¢i odudara od Isusovog 1 evandeoskog izvornog govora.
Uz to primjec¢uje se i umor europskih pastoralnih djelatnika kao i kod svih kr§¢ana

fiig 220
opcenito.

Drugi tip evangelizatora je progresivisticko-puko-aktivizirani evangelizator. To su
osobe koje nastoje posti¢i nekakav napredak, pastoralnu zauzetost kao da se ne radi o Crkvi
kao Bozjoj zajednici stola rijeci 1 kruha ve¢ kao da se radi o nekakvom vjerskom obrtu,
kompaniji koja ima za cilj napredovati. Oni u nastojanju da svojom zurbom i angazirano$c¢u

postignu pastoralni napredak jure i Zure te se s vremenom lako troSe. Oni nemaju loSe

2" pETA OPCA KONFERENCIJA BISKUPA LATINSKE AMERIKE 1 KARIBA, Dokumenti iz
Aparecide (29. lipnja 2007.) 360. prema: EG, 10.

218 analizi pobudnice, dakova&ki pastoralist Stanislav Sota prepoznao je &etiri profila dana$njih
pastoralnih evangelizatora. Usp. S. SOTA, Poimanje kerigmatske i mistagoske kateheze: Osobne i pedagoske
znacajke te tipologija evangelizatora u evangelii gaudium, u: Crkva u svijetu 51(2016.)

2% Usp. S. SOTA, Poimanje kerigmatske i mistagoske kateheze, 136.

220 Usp. J. BALOBAN, Mentalni sklop pastoralnih djelatnika i pontifikat pape Franje, u: Bogoslovska
smotra 87(2017.)1, 33-34.
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namjere, ¢ine onako kako misle da je najbolje, a takvo nastojanje na kraju dovede do troSenja
sveceni¢kog elana. U pozadini ovoga je krivo razumijevanje Crkve i sveceniCke sluziteljske

. .. .. , . . .. .. ., 221
dimenzije. Nije svecenik onaj koji svojim snagama treba sve postici.

Gisbert Greshake navodi kako je sveéenik poput prozorskoga okna neke kuée koje nije
smetnja izmedu suncanoga svijetla i sobe. Ono u ,,posredujucoj prozirnosti“ omogucuje
kontakt izmedu svijetla i tame koja se nalazi u sobi, no ipak, on nije jednostavno ubacen
izmedu naroda i Boga na tako plasti¢an nacin, kako ovaj primjer govori. Njegova sluzba mu
omogucuje da stane na Kristovo mjesto umjesto njega te sakramentalno upucéuje na Krista.

Takvo jamstvo predsjedanja naziva se character indelebilis®?.

On ukazuje na svecenikovu trajnu povezanost s Kristom po trajnom pecatu i
neovisnost njegovih sluzbenih zada¢a spram njegove osobne spasenjske situacije pred
Bogom. Zajednica ne smije biti navezana na sluzitelja ve¢ na Gospodina. Taj pecat moze se
nazvati i znakom poniznosti jer evangelizatora podsje¢a da nema moc¢ unistavati Kristovo
djelo i njegovu Crkvu. Taj znak mu omogucuje da bez umisljenosti i straha preuzme sluzbu
koja mu se povjerava. Ta povjerena svetost omogucuje mu vrSenje njegova poslanja i

neovisha je 0 njegovoj osobnoj svetosti. 22

Puko aktiviziranim evangelizatorima Cesto ovaj vid izmife te si umisljaju da su
jamstvo i nositelji spasenja jedne crkvene zajednice. Crkva ,izlaska“ i ,,otvorenih vrata“ ne
znadi izgubiti se u mnostvu nebitnih i1 raznoraznih obveza kojih svaki ¢ovjek ima, a narocito
svecenik koji k tomu misli da sve mora sam 1 da jedino on moze svaku stvar najbolje uCiniti.
Takav profil takoder gu$i dimenzije djelovanja Duha Svetoga i nikako ne moZe pretjerano

djelovanje biti na korist svekolike Zupne zaj ednice.?*

Treéi tip evangelizatora je rezignirano-dezerterski. Njegova obiljezja su u krajnjoj
suprotnosti sa prethodnim tipom. On utjelovljuje onu ,umornu” Crkvu o kakvoj govori papa
Franjo. Crkvu koja se navikla na svoju osrednjost, njome je zadovoljna i misli kako ostvaruje
svoje poslanje u polovicnom evandeoskom zivotu. Oni ne Zele napredovati ve¢ Zele Zivjeti u
svojem individualizmu, osrednjosti i samodostatnosti. Cesto takvi evangelizatori svoje
evangelizatorske zadace dozivljavaju kao mucne obveze koje poSto poto treba izbjegavati.

Cesto su razo¢arani te za svoje osobne neuspjehe i nedostatke okrivljuju sve druge oko sebe.

221
222

Usp. S. SOTA, Poimanje kerigmatske i mistagoske kateheze, 136-137.
Jedna od interpretacija koja pokusava osuvremeniti ovaj izraz kao trajnu pripadnost Kristu. Usp. G.
AUGUSTINI, Pozvani na radost, ohrabrenje za sveéenike, Zagreb, 2016., 119-121.

228 Usp. G. GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 270.

224 Usp. S SOTA, Poimanje kerigmatske i mistagoske kateheze, 136-137.
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Ne uvidaju da je izvor poteskoce u zivotu i radu njihova indiferentnost spram svega. Oni su se
svojim stavom zatvorili za radost i svjeZinu evandelja.”® Oni Gesto posredstvom gore
nabrojenih Zivotnih stanja, izbjegavaju kontakte s drugom bra¢om svecenicima te se zatvaraju

u svoj nekakav svijet u kojem, re¢i ¢e papa Franjo, kusaju gorki otrov imanencije.226

Cetvrti tip evangelizatora je evangelizator koji ¢itav svoj Zivot i rad smjesta u osobnost
Isusa Krista, dobrog pastira. Na taj nacin ¢itav njegov rad zadobiva dimenziju Krista koji je
prvotni uzrok i pokreta¢ svega djelovanja. To je duhom Dobrog Pastira poosobljeni

227

evangelizator.””" Takav evangelizator svoj duhovni Zivot intenzivno zivi i zna da bez njega ne

moze zivjeti svoje poslanje onako kako je to dolicno. On uspijeva, unato¢ cestoj

nemoguénosti, prona¢i equilibrij izmedu molitve i svojega pastoralnog djelovanja.??®

5.2 Identitet prezbitera, vode i pastira Zupne zajednice

U dokumentu pape Franje (EG) duz ¢itavog teksta dokumenta mogu se iscitati razlicite
pastoralne upute, prijedlozi za reformu evangelizacijskog djelovanja te za
samoosposobljavanje za novi polet i novu svjezinu koja je tako potrebna novoj evangelizaciji
jer nove evangelizacije ne moze biti s umornih i preopterecenih lica, ve¢ onih koja odsijevaju
Bozje milosrde i ljubav u svojem radu. Ono §to se izrazito istice i §to je svima nama jasno je
kako danasSnji svecenici manje mole te si umisljaju da je njihov posao i obveze koje su im
povjerene nadomjestak za duhovni zZivot koji bi trebali njegovati, jer naime misle da se bave
duhovnim stvarima pa da one mogu onda kompenzirati ono §to im se naizgled ne ¢ini tako
vazno.””® Evangelizatori su ljudi molitve i rada. Potrebna je duhovnost koja mijenja srca. Bez
ovih susreta sve pastoralne zadace postaju besmislene, rutinske i funkcionerske zbog cega se
gubi misionarski 7ar.”® Ono §to pokre¢e evangelizaciju je Isusova ljubav koju primamo 1

iskustvo spasenja koje pokrece na djelovanje i na navjestaj.**

Identitet prezbitera u bitnome je usideren u iskustvo molitve, duhovnog zivota koji se, na
korist crkvene zajednice aktualizira u njegovu djelovanju, po sluzbi koja mu je povjerena.
Njegov identitet, a onda 1 djelovanje, izrastaju iz iskustva BoZzje ljubavi koja je dinamicna,
koja se daruje, a po darovanosti budi Zelju za davanjem te iste ljubavi Citavome svijetu.

Prezbiterov identitet i rad ovako usmjereni, postaju moguénost posvemasnjeg ostvarenja

225 Usp. Isto, 137-139.
226 Usp. FRANJO, EG, 87,73., prema: S: SOTA, Poimanje kerigmatske i mistagoske kateheze., 139.
227 Usp. Isto, 139.
228 Usp. G. GRESHAKE, Biti svec¢enik u ovomu vremenu, 335.
229 Usp. Isto, 336-337.
20 Usp. EG, 262.
21 Usp. EG, 263.
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zivotnih Zelja i Citava smisla Zivota prezbitera. Njegov rad na takav naéin nije u znoju i
mukama ve¢ postaju Cista ljubav koja se velikodusno drugima daje. Smjernice za samo
djelovanje dobivaju se promatranjem Isusova Zivota te prepoznavanjem njegovog pristupa
svim skupinama druStva. Svima je otvoren put Bogu i svi smo pripadnici tog istog puta.
Evandeoska rije¢ upucena je svakom c¢ovjeku. To prezbiter u svojemu radu ne treba
zaboravljati te u odnosu sa svim drustvenim skupinama uvijek treba biti dimenzija ljubavi
su nacin evangelizacije a istovremeno i ostvarenja vlastitog identiteta. NaSe djelovanje i
evangelizacija, osim §to trebaju biti usmjereni konkretnom Covjeku istovremeno, uvijek vise,
trebaju biti izrazi davanja hvale i slave nebeskom Ocu koji nas po naSemu djelovanju uvijek

- 232
iznova pohada.

Ono $to je ocito jest da su ovi zahtjevi vrlo jednostavni no istovremeno ukljucuju zahtjev
za potpunim sebedarjem. Sve ovo §to govorimo o identitetu neizmjerno nadvisuje svakoga
prezbitera 1 svakomu je ono §to je puno vise od njegovih moguénosti koje ima kao obic¢an
covjek. No upravo to izlazenje iz sebe, svojih zahtjeva i ocekivanja, ulaZzenje u Kristovu
egzistenciju, otvara put za neizmjernim, nemogucim i puno visim od obi¢nog. Sebedarje iz
ljubavi prema ljudima daruje snagu koja omogucuje istinski susret s Ocem i otvara put punini

ljubavi u Bogu.?*

Ono $to je trajna poteSkoca evangelizacijskog poslanja, uvodenjem u Isusov nacin
djelovanja, jest prividni neuspjeh i nemoguénost vrednovanja svakog djelovanja brojevima
Sto Cesto evangelizatore dovodi do frustracije. Bozja logika djelovanja je drugacija od nasih

ekonomskih racunica.

,»Misija (poslanje nije neki unosan posao ili poslovni plan pa ¢ak ni humanitarni rad. To

nije umjetnicko - zabavna priredba gdje brojimo koliko se ljudi okupilo zahvaljuju¢i naSoj

promidzbi. To je neito mnogo dublje §to izmite svakom mjerenju.“***

Ono bez ¢ega ne bi i8ao misionarski zar jest povjerenje da je Bog onaj koji uz i bez naSega
nastojanja djeluje. Da Duh Sveti puse i potiCe na razliCite naine i mimo nas samih. Da
ostvarenje krS¢anskog Zivota se rada u tom temeljnom povjerenju u BoZje vodstvo 1 blizinu te
njegovu povijesno-spasenjsku blizinu koja je posredstvom mnogih i razli¢itih sredstava u
povijesti uvijek djelovala na svjez i nov nacin, obogacujuci time svaku kulturu i vrijeme.

Misionarska molitva je molitva u kojoj ima mjesta za druge, koja nije individualizirana

22 Usp. EG, 266-267.
28 Usp. EG, 271-274.
BLEG, 279.
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kontemplacija koja nema veze sa zivotom. Evangelizator treba biti molitelj za svoju
zajednicu, treba svoju molitvu usmjeravati za druge. Istovremeno zajednica je ona koja moli
za svojega prezbitera-evangelizatora koji medu njima djeluje i kojemu ¢e ta molitva biti
dragocjena u trenutcima malodusja, obeshrabrenosti. Takav molitveni meduodnos izrice ono

katoli¢ko u punini, ono $to Crkvu ¢ini uistinu Crkvom.?®

6. Identitet prezbitera — evangelizatora prema Amoris laetitia

6.1. Brak i obitelj u suvremenom kontekstu

U suvremenim razliitim izazovima koji zahvacaju pastoralni rad svakako na
najve¢em udaru nalazi se ustanova obitelji kao prirodna zajednica ljudi, osnovna drustvena
jedinca koja ¢ini pocetak razvoja drustva. Uistinu, obitelj kao zajednica je zrcalo drustva i
njegovo izvoriSte. Kakva je obitelj, takvo je i1 druStvo. Razli¢ite drustveno ideoloske
predodZzbe snazno zadiru i preoblikuju obiteljsku zajednicu te se svi ideoloski prijepori nad
ovom institucijom slamaju ostavljajuéi na samoj obitelji i njezinu poimanju posljedice. Citavo
bice Crkve satkano je od razlicitih obiteljskih zajednica te ona predstavlja srce pastoralnog
djelovanja. Ne trebamo tako ni isticati koliko je vazan obiteljski pastoral jer je on zapravo u
Sirem smislu svaki pastoral. Ono §to se prvo moZe uociti, a $to dovodi do krize obitelji jest
danas$nji pretjerani individualizam koji je zatvoren za zajedniStvo, on izobliCuje obiteljske
veze jer je svaki Clan obitelji samosvojni individuum koji je prisiljen dijeliti zivotni prostor s

drugim pojedincima. Takav stav dovodi do netrpeljivosti i nasilja unutar obitelji.?*°

Uz individualizam prepoznaje se puno veca razina afektivnosti koja nije sklona
trajnim 1 sigurnim osjecajima ve¢ se prepusta prolaznoj hirovitosti. Takva narcisoidnost
onesposobljuje za gledanje drugih, izvan vlastitih Zelja i nagona. Na mlade se vrsi pritisak da
ne sklapaju obiteljske veze jer nemaju mogucnost za buduéi zivot zbog razli¢itih razloga:
imovine, gospodarstva, karijere i obrazovanja, autonomije. Mnogi Cimbenici utjeCu na
cjelokupni izbor i Zelju uéi u obiteljsku vezu, razli¢iti drustveni nameti koji se postavljaju kao
normalni, prihvatljivi i pozeljni mlade udaljavaju od Zelje za stupanjem u trajnu zajednicu
ljubavi. Ve¢ smo spomenuli ideologije reproduktivnog zdravlja, sterilizacije, kontracepcije,
pobacaja koje razaraju plodnost obitelji te uniStavaju buduénost izumiranjem. Uz ovo

237

primjecuje se i ve¢i stupanj samoce i odsutnost odnosa.”>" Mnostvo je elemenata Koji

narusavaju obiteljsku zajednicu, a trajni je izazov pastoralnog djelatnika to inkorporirati u

2 Usp. EG, 280-283.
2% Usp. FRANJO, Amoris laetitia, radost ljubavi, Zagreb, 2016., 32-33. (dalje = AL)
27 Usp. AL, 40-42.
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vlastiti pastoralni program kako bi mogao sa razumijevanjem i duznom osjetljivos¢u pronaci
koju rijec utjehe za sve koji se nalaze u takvim situacijama. Evangelizator sve ove elemente
treba u drustvu prepoznavati, treba biti aktualan i njegov rad treba biti uskladen s postojec¢im
naukom Crkve o pastoralu obitelji. On je onaj kojemu ¢e se, ukoliko prepoznaju njegovu
usidrenost u stvarnost, obratiti u fazama krize ili trenutcima radosti, u razli¢itim zivotnim
prekretnicama koje su sastavne unutar jedne obitelji. Evangelizator takve trenutke treba

iskoristiti za pastoralno djelovanje.?*®

U obitelji se rada prvi navjestaj”>® koji ostaje zalogom za ¢&itav Zivot. Kasnije vierni¢ko
sazrijevanje uvijek ¢e se referirati na ovo prvo stoga ono zauzima veoma vazno mjes‘[o.240
DanasSnje prilike ukazuju na zanemarenost obiteljskog pastorala kao specificnog nacina
evangelizacije. Crkva prepoznaje kako usred razli¢itih drustvenih izazova obitelj se nalazi na
najjaCem udaru te se evangelizacijske snage pastoralnih radnika trebaju viSe usmjeravati u
pracenje 1 podrSku obiteljskog Zivota. Obiteljski pastoral morao bi pomo¢i ljudima u

valorizaciji svoje obiteljske situacije kao mjesta ostvarenja osobnosti koje ¢ine dio te
obitelji.?**

U ovom zadatku koji je usko vezan uz svekoliko pastoralno djelovanje potrebno je
stvarati ozra¢je koje ocituje da je Zupa kao osnovna pastoralna jedinica obitelj obitelji. Ono
Sto se prepoznaje kao prioritet je povecana izobrazba sveceni¢kih kandidata za ovaj vid
pastorala jer se uvida nedostatnost dosadasnje izobrazbe. Konkretno, predlaze se ukljucivanje
obitelji u sve procese formacije te moguénost formacije dijelom na Zupama, djelom u
bogoslovijama kako bi se bolje upoznali sa konkretnim zivotnim prilikama u pastoralu, a onda
1 kako bi mogli prepoznavati razli€ite tipove 1 prilike u kojima se pojedine obitelji nalaze. U
ovomu svakako se pretpostavlja i ispravno poimanje i razumijevanje obitelji, zaru¢niStva,
braka i celibata, i to ne samo na nekoj disciplinarnoj razini ve¢ iskustveno, pocevsi od
ispravnog razumijevanja vlastite obitelji.”** Potrebna je i pripravnost za razligite krizne
trenutke koji se dogadaju unutar svake obitelji, naroc¢ito u samom pocetku braka, u razli¢itim

prekretnicama Zivota i neuspjesima. Za takve trenutke dobro je da pastoralni djelatnik, a

narocito svecenik — evangelizator bude pripravan kako bi mogao na neki nacin pomo¢i u

28 Usp. AL, 57.

29 U obiteljskom pastoralu prepoznaje se vaznost tog prvog navjeitaja viere koji roditelji posreduju
svojoj djeci. Cesto same predodzbe vjere koje roditelji imaju utje¢u na odgoj njihove djece. Vrlo je vrijedna
studija dvojice dakovackih pastoralnih teologa koji su analizirali razgovore s mladim roditeljima te iz njih
iznijeli njihovo poimanje razli¢itih vjerskih istina. Prepoznali su kvalitete i poteskoée. Usp. P. ARACIC, I.
DZINIC, Mladi roditelji o Bogu, Crkvi i odgoju, Pakovo, 2013.

0 Usp. AL, 49-52.

21 0 ovome vidu pastorala kao i mnogobrojnim izazovima u kojima se dana$nja obitelj nalazi vise u:
Usp. J. ANTIC, Cvrsti temelji braka i obitelji, Mostar, 2013.

2 Usp. AL, 201-205.
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prevladavanju takvih trenutaka.?** Uz to trebaju se znati nositi i sa razli¢itim okolnostima koje
su nastupile nakon neuspjelih prevladavanja bra¢nih kriza te se s njima ophoditi s punom
osjetljivo§éu a narocito sa djecom koja iz takvih prilika dolaze.?** Uz pastoral rastavljenih

postoje 1 druge »neredovite« situacije u kojima se obitelji mogu pronaéi.245

7. ldentitet prezbitera u Gaudete et exultate

Govor o svecenickom identitetu vodi nas do posljednjega dokumenta koji lijepo
odrazava ono §to smo htjeli izre¢i u prethodnom govoru o svecenickom identitetu. Apostolska
pobudnica Gaudete et exultate zeli rasplamsati ,,zelju da budemo sveti na veéu slavu Bozju i

da se uzajamno poti¢emo u tom nastojanju.***

Svecenicki identitet svoju vlastitost ima upravo u ostvarivanju ovoga zahtjeva koji papa
Franjo zeli podsjetiti, a u sSamom je srcu evandeoske zahtjevnosti. U ovoj Pobudnici zeli se
ukazati na obi¢nost svetosti koja se rada u svakodnevici. Pobudnica isti¢e kako smo okruzeni
»oblakom svjedoka« koji nas poti¢u na razliCite napore 1 zahtjeve. Njihova svetost nije u
njihovoj izvanrednosti ve¢ u tomu da su unato¢ nesavrSenostima nastavili truditi se
napredovati, a u tom trudu svidjeli su se Bogu.?*’ Sveci iz susjedstva su oni koji su svoju
svetost izgradivali u naizgled obi¢nim prilikama zivota, muskarci i Zene koji naporno rade za
svoje obitelji, bolesni, starije nasmijane redovnice i mnoge druge, naizgled marginalizirane i u
okviru ovosvjetskog vrednovanja, nebitne i beznacajne pojave koje nisu vrijedne posebnog
isticanja, a papa Franjo naziva ih srednjom klasom svetaca.?”® Kroz svetost se ogituje
najljepSe lice Crkve koja se u raznolikosti putova svetosti najbolje oéituje.249 Krs¢anski, a
onda i sveéeniCki zivot, proizlazi iz nasljedovanja Krista i hoda na putu svetosti. To
nasljedovanje ostvaruje se stalnim umiranjem i ustajanjem na nov zivot s njim. Uz to svetost
je zivljena ljubav u punini.®®® Uz nabrojene elemente ljudske izgradnje kao vidljiva negacija

ove ljudske je visoki stupanj oholosti. Od samih pocetaka duhovni pisci i ucitelji su u ovom

3 Usp. AL, 232-233.

244 Usp. AL, 241-246.

5 Ulazenjem u sve dimenzije koje ovaj dokument donosi premasili bismo opseg ove teme, stoga smo
samo naveli neke vidove obiteljskog pastorala u kojima se pojedini evangelizator moze pronaéi. Svakako, s
obzirom na identitet prezbitera ustvrdujemo kako prezbiter svojom sposobnoscu ali i ljudskoscu i duhovnoséu
treba biti onaj koji ¢e uspijevati svakom vjerniku u svakom stanju i stalezu pribliziti Ljubece lice Crkve- O
obiteljskom pastoralu imamo dosta literature. Navest ¢emo samo neke. S. SOTA, Pastoralno djelovanje s
rastavljenima i civilno vjen¢anima prema pobudnici Amoris laetitia, u: Diacovensia 25(2017.)2; N. VRANIJES,
Elementi, etape i perspektive pastorala braka i ljubavi prema apostolskoj pobudnici Amoris laetitia, u:
Diacovensia 25(2017.)2; A. TAMARUT, Bog milosrda i radosti, Zagreb, 2017.

2 GE, 177.

7 Usp. GE, 3.

8 Usp. GE, 4-8.

9 Usp. GE, 9-11.

0 Usp. GE, 19-22.
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grijehu prepoznavali korijen svakoga grijeha. Na tu duhovnu oholost upozorava papa Franjo u
svojoj najnovijoj pobudnici Gaudete et exultate gdje takav spomenuti stav naziva modernim

pelagijanizmom, odnosno pelagijanisti¢kim ili polupelagijanisti¢kim mentalitetom.**

,»lako sladunjavo govore o Bozjoj milosti, 'u konacnici se uzdaju samo u vlastite snage
1 smatraju se ve¢ima od drugih jer se pridrzavaju odredenih pravila ili zato Sto su
nepokolebljivo vierni odredenom katolickom stilu' (...) Zele ignorirati da 'svi ne mogu

sve ucCiniti' 1 da u ovom Zzivotu ljudske slabosti nisu u cijelosti u jednom zasvagda

izlije¢ene milogcu.“*>?

Za sveceniCki identitet potrebno je njegovanje ,,duha svetosti koji ¢e prozimati sav
rad, sluzbu i zivot te tako ¢initi da svaki trenutak stupnjevito postaje izraz samopozrtvovne
ljubavi. Svetost nije nesSto Cega se trebamo bojati. Ona proizlazi iz najdubljeg covjekovog
identiteta i to ne onog kojeg Covjek po vlastitom samoodredenju dozivljava, ve¢ milosni Bozji
dar za svakog Covjeka. Svetost ne ¢ini covjeka manje ljudskim ve¢ ga uvodi u njegov istinski

identitet kritenika.?®® ,,.Samo je jedna Zalost na svijetu — Zalost §to nismo sveti,«?*

Hod na putu svetosti nije nimalo lak put. On zahtjeva plivanje protiv struje, napustanje
vlastitih interesa i poniranje u dublja otajstva Kristova zivota. U nekoliko jednostavnih
recenica papa Franjo je prerekao temeljne oznake svetosti koje proizlaze iz blazenstava. Biti
siroma$an u srcu, reagirati s poniznom krotkos¢u, znati plakati s drugim, biti gladan 1 Zedan
pravednosti, gledati i djelovati s milosrdem, Cuvati srce Cisto od svega onoga §to moze
ukaljati ljubav, Siriti mir oko sebe, prihvacati svakodnevno put evandelja iako nam moze
stvoriti probleme - to je svetost.> Naizgled obi¢ni, jednostavni poticaji otvaraju put rasta u
svetosti kroz obicne, Covjeku bliske geste 1 stvarnosti. Takav recept nam daje Kristova rijec

koju na jednostavan nacin papa Franjo izlaZe u ovomu dokumentu. On navodi

%! Dokument istiGe dva tumora, podmukla neprijatelja odnosno opasnosti u duhovnom Zivotu elitizam,

kojemu je u pozadini gnosticizam i pelagijanizam. Gnosticizam je filozofski sustav koji je u razlifitim
krivovjerjima kroz ¢itavu povijest Crkve pronalazio plodno tlo. Od prvih vremena Crkva se razracunavala s
ovim misaonim sustavom jer je to bila bitka za njezin vlastiti identitet. Velika je bila privla¢nost i zamamnost
takvih ideja jer se jednostavno mogla poistovjetiti s kr§¢anskom porukom. Takav sustav u pozadini nosi
platonisti¢ku viziju svijeta koju je i Plotin jo$ dodatno razradio. Znanje odnosno spoznaja put je koji oslobada od
ovoga svijeta te dovodi do oslobadanja od materijalnog i uvodi u gnosis posredstvom kojega se dobiva udjela u
vje¢nom boZjem umu. S obzirom na ovaj dokument i aspekt koji se ti¢e kr§¢anskog Zivota jest u tomu §to gnoza
nije vjerovala da se bilo koji pojedinac moze uzdi¢i do spasenjske spoznaje. To je bila povlastica samo nekih.
Otkupljenje je razumijevano kao oslobodenje od tereta prolaznosti. I danas su aktualni sli¢ni misaoni koncepti.
Dovoljno je samo ukazati na isto¢njacke meditativo-oslobadajuce vjezbe koje sluze zapravo za oslobadanjem od
ovozemnog. Usp. J. RATZINGER, Dubh liturgije, Split, 2015., 29-30.
Drugi utjecaj je neopelagijanizam koji zapravo krije jednu okorjelu oholost koja ima uvjerenje da spasenje ovisi
o vlastitim dometima i vlastitim sposobnostima. Pelagijanisticki vjernici nastoje svoje spasenje zaraditi. Oni drze
da im ne treba »nikakva« Bozja milost, u smislu da oni svojim uzornim zivotom primoravaju Boga da ih nagradi.
Jasno da takav stav nema veze s kr§¢anskim govorom o spasenju i sveopéoj gre$noj i paloj ljudskoj naravi.

2 FRANJO, Gaudete et exultate, 49.

23 Usp. GE, 31-33.

% | a donna povera, Reggio Emilia, 1978., 375., prema GE, 34.

% Usp. GE, 67-94.
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,Sveci nisu ¢udaci, nepristupacni, nepodnosljivi zbog svoje taStine, negativnosti,

ogoréenos‘[i.“zs6 ,Biti svet, dakle, ne zna¢i da nam se oci trebaju cakliti kao da smo

pali u misticni zanos (...) uociti ga poglavito na licu onih s kojima se htio
poistovijetiti.«®’

Krsc¢anska svetost nije nekakvo izvanredno stanje koje zahtjeva negaciju ljudskoga,
upravo izvorno ljudsko jest biti u stanju svetosti. Ostvarivanje Bozjeg poziva nije nista drugo
doli odgovaranje na poziv svetim zivotom. Da bi svecenik u tom procesu uspijevao to je
uvijek dar milosti jer ona omogucuje. Nedovoljno je kad se zeli oznaciti svecenika kao
stru¢njaka u duhovnom zivotu. Niti jedna znanost ne moze Boga obuhvati, pa da se zove i
teologija. Znanje o Bogu dolazi od Duha Svetoga koji poducava. Samo su svetci ,,stru¢njaci®
na Bozjoj znanstvenoj sceni.”®® Istinsko srediste Zivota Crkve i prezbiterova identiteta je u
Kristu. Samo je On svet. Po njemu i Crkva biva sveta. Svetost Crkve prenosi se i na
svecenika. Ona stoji ispred njegove osobne svetosti §to ne znaci da on ne treba raditi na svojoj
svetosti, StoviSe upravo svetost Isusa Krista i svetost Crkve obvezuje sveéenika da tezi za

svetodéu.?>®

Svecenicki identitet treba odrazavati traganje za svetoS¢u. Traganje za svetoS¢u nije
nista drugo doli izraz ljubavi prema Kristu. Svecenicki identitet je posvemasnja uronjenost u
Kristovo otajstvo koje kao njihov sluzbenik slavi. U susretu s Kristom kao otajstvom i
sakramentima koje slavi, trajno dotaknut njihovom posvetiteljskom, objektivnom snagom
ulazi u krug milosti koji, otvoreno$c¢u biva djelatan i za njega koji ta otajstva vjere slavi kao
posrednik Crkve i Krista. Svetost koja proizlazi iz jednostavnog, svakodnevnog izraza ljubavi
stvorenja prema Stvoritelju odgovor je na pitanje identiteta svecenika kao svakodnevnog
odgovaranja na ponudu spasenja koja je u svojoj srzi odgovor na Zivot u punini ljudskosti
koja se, tek u Bozjoj blizini ostvaruje u svoj svojoj izvornoj zamisli, unato¢ slabostima i
grijesima koji su sastavni dio dramatike tog ljubavnog odnosa covjeka i njegovog Boga.
Prisutnost trajne Zelje za odrzavanjem toga odnosa, koji je uvijek ljubavni, iako nije uvijek

obostrani, zalog je oCuvanja identiteta.

2%GE, 93
»'GE, 96.
28 Usp. A., STRUKELIJ, Zivot iz punine vjere, Zagreb, 2017., 269-270.
29 Usp. Isto, 272-274.
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Zakljucéak

Na koncu ovoga rada Zelimo jo$ jednom promisliti nad svecenickim identitetom koji
¢ini jezgru ovoga rada. Svecenicki identitet kad ga sagledavamo u njegovoj punini duboko je
ukorijenjen u Bozjoj objavi koja ga je povijesno stupnjevito oblikovala, ostvarila u Isusu
Kristu te ostvarenoga darovala Crkvi unutar koje se svecenistvo i dalje ostvaruje. Jedna od
tajni koje moramo prepoznati u Crkvi jest Bozji poziv. Koliko god trazili uzorke na koji nacin
se taj poziv dogada, u kojem kontekstu se pojavljuje te koji sve procesi na njega plodonosno
djeluju, ipak moramo priznati kako u potpunosti ne mozemo dokuciti logiku i narav Bozje
metodologije koju koristi kada poziva na posebne sluzbe u Crkvi. Prepoznajemo kako svakom
svojem stvorenju daruje jedinstveni poziv kojega svatko na svoj nacin treba prvenstveno
pronalaziti i osluskivati, a onda sve napore usmjeravati kako bi taj poziv ostvario. Ova
dimenzija sveopée pozvanosti svih ljudi oslobada pozvane na sveceniStvo na osjecaj
umisljene posebnosti. Naravno da poziv na ministerijalno svecenistvo ima svoju posebnost i
istaknutost, no takoder ono nosi dimenziju sluZenja unutar Crkve koja je zbor pozvanih u

razli¢itosti.

Odgovor koji se rada u srcima onih koje Bog poziva nosi u sebi snagu koju treba
razvijati 1 dalje poticati te razlucivati 1 prepoznavati Sto je zadaca Crkve, napose svecenika.
Odusevljenje pojedinaca koje se pojavljuje u svim vremenima u vecoj ili manjoj mjeri znak je

da Bog i dalje svoju Crkvu vodi i nadahnjuje.

Zeljeli smo u radu istaknuti bitno kristolosko — eklezijalnu dimenziju koja treba
opstojati u prezbiterskom identitetu. Prvenstveno da je on identitet koji izrasta iz Kristova
identiteta. Krist, jedini pravi sveéenik to sveceniStvo je ostvario. Po Kristu svaki svecenik
dobiva vlast na njegovu sveceniStvu. Svoj identitet koji svaki prezbiter nosi ugraduje u
Kristov identitet ¢ime on postaje sve viSe njegov identitet. Taj proces nije kratak i ne nastaje
sam po sebi. On izrasta iz molitvenog Zivota koji je odgovor ljubavi stvorenja koje svojemu
Stvoritelju puninom svoje egzistencije Zeli odgovoriti, Zele¢i svoje osobne ambicije
zanemariti, odnosno ugradivati u Kristov identitet. Uz ovu, neizostavnu relaciju prema Kristu,
ne mozemo zanemariti dimenziju Crkve unutar koje se rada, razvija i raste vjernicki Zivot i
krs¢anski identitet. Po zajednistvu Crkve pozvanomu se otvara odgovor na slutnju koju mu
Bog namjenjuje i unutar Crkve pozvani prepoznaje da ga Bog zove na posebnu sluzbu unutar
Crkve.

Ljepota svecenickog identiteta nije prvenstveno unutar okvira ljudskih postignuca jer

bi taj identitet, kao ljudski izraz pokazao manjkav, neautenti¢an i Cesto kontradiktoran.
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Konkretna nesuzivljenost sa svecenickim i1 Kristovim identitetom ne umanjuje objektivnu
vrijednost 1 ljepotu prezbiterskog identiteta. Ipak, ne mozemo se samo zadrzavati na idejno
objektivnoj dimenziji identiteta kada uvidamo da postoje mnogobrojne manjkavosti u
subjektivnim realizacijama istoga. Aktualnost razli¢itih skandala o kojima svakodnevno
mozemo Citati poziv je na ozbiljnije promisljanje sveceniCkog identiteta kao i na ozbiljniji
pristup samoj formaciji unutar koje se treba naglasavati nuznost ideala. Put osrednjosti unutar
formacije koji je Cesto prisutan moze samo rezultirati svecenicima koji su ispunjeni gor¢inom,
koji se bave drugim stvarima, koji zanemaruju duhovni zivot. Takva formacija ne moze

nikako biti pokretacka snaga za daljnju trajnu izgradnju.

Navijestanje i novu evangelizaciju ne trebamo razumijevati prvenstveno kao nekakav
verbalni govor koji ¢e otvoriti ljude na obracenje i slusanje rijeci. Autenti¢nost kr§¢anskog, a
po njemu i sveéenickog identiteta temelj je navjestaja Crkve. Danasnji covjek vise nego ikad
zahtjeva da objektivno postaje subjektivno. Da ono $to se govori da se to istovremeno u

zivotu inkorporira kao vlastito.

S obzirom na temu koju smo obradili dokument Gaudete et exultate nam ukazuje na
svojevrstan zakljucak i odgovor na pitanje $to je identitet, svecenicki identitet. PoteSkoca ove
teme jest upravo u bogatstvu razli¢itih odgovora na to isto pitanje te se onda iz mnostva
odgovora tesko moze razabrati istiniti ili barem priblizan odgovor. Svetost je zahtjev
svecenickog, zahtjev kr§¢anskog Zivota. Po svetosti se ostvaruje svaki navjesStaj i crkveno
djelovanje. Ta svetost o kojoj govorimo nije nekakav nedostiZan zahtjev, ona ne iskljucuje
prisutnost gresnosti. Svetost o kojoj govorimo upravo je traganje za identitetom u Kristu.
Traganje koje je cjelozivotni proces unutar kojega osluskujuci Bozji poziv, svojim Zivotom i
vr§enjem ostvarujemo vlastiti identitet BoZje djece koja Zivotom potvrduju ljepotu krS¢anskog

zivota koji €itavu stvarnost preobraZzava i vodi eshatoloSkoj preobrazbi.
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