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SAZETAK

Priziv savjesti

Savjest je vrlo kompleksna stvarnost u ¢ovjeku te zadobiti cjelokupnu sliku o njoj
zahtijeva sagledavanje savjesti kroz razli¢ite pristupe. Filozofija na temelju razlicitih
antropologija donosi i razliCite definicije savjesti. Ona savjest najces¢e poima kao
prakticni razum, kao svijest o dobru ili zlu ili generalno gledano kao spoznajno
racionalnu datost. U diplomskom radu Zeli se stoga obraditi pitanje prigovora savjesti iz
teoloske perspektive. U prvom dijelu rada, polaze¢i od Bozje objave, istice se kako je
savjest najskrovitija jezgra i svetiSte Covjeka u kojem ¢ovjek otkriva zakon koji on sam
sebi ne daje ali kojemu se mora pokoravati. Covjek je slika BoZja, i sam Bog je utisnuo
svoj odraz u ¢ovjeka. Savjest je instanca koja cuva tu sliku neokaljanu iz koje proistjece
dostojanstvo ljudske osobe. Teologija stoga promatra savjest teocentri¢no i osobit
naglasak stavlja na odnos savjesti i istine. Savjest mora imati u svom temelju istinu
objavljenu od Boga koja se ocituje po BoZzjem zakonu koji je upisan u srce Covjeka i
objavljen od Logosa koji je Istina. Svaki sud savjesti se mora temeljiti na toj istini.
Ispravnost suda savjesti je klju¢na za moralno djelovanje koji je po krStenju pozvan na
svetost te je zadaca Covjeka trajno tragati za istinom 1 u tom svjetlu oblikovati svoj sud

savjesti kako bi on bio ispravan.

U drugom dijelu rada, naglasava se kako krs¢ansko poimanje savjesti zahtjeva ozbiljan
pristup tom svetiStu ¢ovjeka 1 njezino poStovanje te kako prava osobne savjesti upravo
proizlaze iz dostojanstva Covjekove osobe stvorene na sliku BoZju. Prava osobne
savjesti duboko se ticu 1 vjerske slobode jer svaka osoba ima pravo Zivjeti prema
uvjerenju svoje savjesti. S druge strane, 1 medunarodni dokumenti potvrduju, osobito
Deklaracija o pravima ¢ovjeka UN-a, kako svi moraju poStovati dostojanstvo ljudske
osobe ukoliko zivi u suglasju sa svojim uvjerenjem, a time ne vrijeda prava drugih.
Stoga se neumoljivo postavlja zahtjev da se sloboda savjesti pojedinca u okviru vjerskih
sloboda postuje kroz pravnu regulativu bilo u domacem ili medunarodnom
zakonodavstvu. Tim viSe, jer savjest pojedinca u danaSnjem druStvu biva izlozena
zahtjevima koja su protivna kr§¢anskom svjetonazoru, a nitko ne smije djelovati i ne

smije ga se siliti da djeluje protiv uvjerenja vlastite savjesti. Pravo na prigovor savjesti
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postaje tako zadnje sredstvo odbrane pred izazovima etickog relativizma i ideologije
relativizma. U tom smislu, pravo na priziv savjesti mora biti zakonom zajamceno,
osobito poradi ocuvanja identiteta vlastite osobnosti, dostojanstva ljudske osobe, ali i

zivljenja vjerske slobode u danas$njem pluralnom drustvu.

Kljuéne rije¢i: savjest, sud savjesti, formacija savjesti, sloboda savjesti, ljudsko

dostojanstvo, slika Bozja, priziv savjesti.



SUMMARY
Conscientious objection

Conscience is a very complex reality in man and to get an overall picture about it, it
requires a consideration of conscience through different approaches and aspects. Based
on different anthropologies, philosophy brings different definitions of conscience.
Conscience in philosophy is usually seen as a practical reason, as an awareness of good
and evil, or generally as cognitively rational. Therefore, in this thesis | want to address
the question of conscientious objection from a theological perspective. In the first part
of thesis, starting from God's revelation, it says and stands out that conscience is an
innermost core and sanctuary of a man where man discovers a law which he doesn't
give himself but he must obey it. Man is the image of God, and God has imprinted his
reflection in man. Conscience is an instance that keeps the image undefiled from which
derives the dignity of human race. Therefore, theology sees the conscience theocentric
and puts a special emphasis on the relationship between conscience and the truth.
Conscience must have in its basis the truth revealed by God which is manifested by the
law of God which is written in the heart of man and released by Logos whom is a Truth.
Every judgment of a conscience must be based on the truth. The correctness of the
judgment of conscience is crucial for moral action and after baptism a man is called
upon his holiness, and mission of the man is to permanently seek for the truth. In this
light of the judgment of conscience a man creates the correct truth.

In the second part of this thesis, it is emphasized that the Christian conception of
conscience requires a serious approach to the shrine of man and its respect for the law
and how personal conscience just stem for the dignity of the human race created in
God's image. The rights of personal conscience is very much so a concern of religious
freedom, because every person has the right to live according to their belief of
conscience. On the other hand, even international documents confirm, particularly the
Declaration of Human Rights of the UN, that everyone must respect the dignity of
human being if they live in accordance with their belief, and this does not violate the
rights of the others. Therefore, the freedom of conscience of each individual is respected
through religious freedom in national and international law. More so, the conscience of

the individual in today's society has been exposed to the demands that are against the



Christian views, but no one can be forced or made to act against their own convictions
of conscience. So the right to conscientious objection becomes last resort of defense
against the challenges of ethical relativism and ideology of relativism. In this sense, the
right to conscientious objection must be guaranteed by law, in particular in order to
preserve the identity of their own personality, the dignity of the human being, but also
the lives of religious freedom in today's plural society.

Key words: conscience, judgment of conscience, the formation of conscience, freedom

of conscience, human dignity, the image of God, conscientious objection



UvoD

Ovaj rad nastoji proniknuti u fenomen savjesti i iz toga razumjeti ¢ovjekovo “ne”
odredenim zahtjevima drustva i zakonskim obvezama a koje u danasnje vrijeme, pred
izazovima etickog relativizma i suvremenog liberalnog drustva, poc¢inju prozimati sve
Sira podruéja ¢ovjekovog djelovanja. Covjekovo odbijanje da izvrsi odredenu radnju ili
¢in, naziva se stoga prigovor ili priziv savjesti. Medutim, dug je bio put dok se ovo

temeljno ljusko pravo nije ugradilo 1 u medunarodno i domace zakonodavstvo.

Rad smo podijelili na dva dijela. U prvom dijelu nastojat ¢emo prikazati savjest kao
izricaj dostojanstva ljudske osobe, osobito s obzirom na njezin odnos prema trazenju
istine, na nacin donoSenja samog suda te napomenuti obvezu trajnog odgoja savjesti te
prava koja proizlaze iz njezinog dostojanstva. U tom smislu, na samom pocetku rada,
pokusat ¢emo dati definiciju savjesti te nastojati proniknuti u samu njezinu srz. Covjek,
naime, u dubini svoje savjesti otkriva jedan temeljan zakon koji je upisan u samo
njegovo srce. To je Bozji zakon, zakon istine. Covjek u savjesti prepoznaje istinu koja
ima snagu da se nametne sama po sebi. Od nje se ne moZe pobjeci. Savjest stoga donosi
sud o odredenom ¢inu na temelju Bozjeg zakona koja ¢ovjeka poziva da ¢ini dobro, a
izbjegava zlo. Kada je ¢ovjek uvjeren da ¢ini dobro taj sud savjesti ga obvezuje. Covijek
je naime vjeran sebi ukoliko je vjeran svojoj savjesti. Da bi sud savjesti bio ispravan,
nuzno je ¢ovjeka od ranih nogu odgajati za vrednote. Za kr§¢anina to znaci da prihvati
odgoj u vjeri Crkve koja je nositeljica moralne istine. S druge strane, savjest osobe ima i
odredena prava, a temeljno pravo je pravo na formaciju vlastite savjesti prema istini,
radi lakSeg i ispravnog donos$enja suda u savjesti. Dostojanstvo ljudske osobe se ogleda
upravo u vjernosti savjesti, jer u pokoravanju BoZjem zakonu savjest Cuva svoje

dostojanstvo.

U drugom dijelu rada obradujemo suvremene izazove koji su stavljeni pred osobnu
savjest u danasnjem pluralnom, a ¢esto 1 permisivnom druStvu. Nastojat ¢emoO stoga
istaknuti vaznost prava na priziv savjesti, a koji proizlazi iz samog dostojanstva osobne
savjesti 1 prava na vjersku slobodu. Osobitu pozornost posvetit cemo medunarodnim i
domacim zakonima o prizivu savjesti te podru¢jima na kojima se danas najvise o€ituje
OVO pravo na priziv savjesti. Vjerujemo, stoga, da ¢emo ovim radom dati mali doprinos
u boljem razumijevanju prava na prigovor savjesti te na opravdan zahtjev primjene ovog

instituta zaStite osobne 1 vjerske slobode u danasnjem zakonodavstvu.



I. SAVJEST KAO IZRICAJ DOSTOJANSTVA LJUDSKE OSOBE

Krs¢anska antropologija i1 teologija temelje Covjekovog dostojanstva, odnosno,
dostojanstvo ljudske osobe pronalazi u samom Bogu koji je Stvoritelj svega stvorenog.
U Knijizi Postanka, prilikom opisa stvaranja, ¢ovjek je predstavljen kao kruna svega
stvorenog. Bog ga je ucinio sebi slicnim stvaraju¢i ga na svoju sliku. Zato se ¢ovjek s
pravom naziva slikom Bozjom (Imago Dei). Sveto pismo u svojoj prvoj knjizi veli
,Nacinimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi slicna® (Post 1, 26). “Tvrdnja da je ¢ovjek na
sliku Bozju (Post 1,26) bez sumnje vrhunski je moment stvarateljskoga djela. To Sto je
covjek na sliku Bozju izdvaja ga od svih ostalih stvorenja 1, kako ¢emo vidjeti, stavlja u

poseban odnos prema Stvoritelju.”*

U biblijskom opisu stvaranja na samom vrhu hijerarhije stvorenoga jest ¢ovjek koji je
pozvan na zajedniitvo s Bogom.? On se stoga izdiZe iznad ostalih stvorenja svojim
sposobnostima i darovima, kako bi sebe i svoju slicnost s Stvoriteljem mogao ostvariti.
Jedino Covjek posjeduje razum, slobodu, karakter, volju i savjest koja ga usmjerava
prema Bogu. Upravo u pokoravanju same savjesti zakonu koji je upisan u ¢ovjekovo
srce lezi dostojanstvo ljudske osobe.® Drugim rije¢ima, savjest je ta instanca koja kroz
pokoravanje zakonu upisanom u srcu ¢ovjeka, potvrduje njegovo dostojanstvo kao

osobe. Savjest je to¢nije, izri¢aj tog dostojanstva.

Savjest stoga igra temeljnu ulogu u moralnom zivotu Covjeka. Naime, samo kod
¢ovjeka se moze govoriti o0 moralnom djelovanju jer samo on, od svega stvorenog, ima
razum 1 volja koja mu daje slobodu, ali i odgovornost za ono $to ¢ini. U srZi same
moralnosti je savjest. Ona igra zna€ajnu ulogu u procesu o€ovjecenja u smislu razvoja
pojedinca i drustva.* Savjest je usko vezana za dostojanstvo ljudske osobe i druitva, jer
kada je ne bi bilo, ne bi postojao kompas moralnosti koji bi izrekao i potvrdio ljudsko

dostojanstvo kroz trazenje istine, uokvirene i izrecene u moralnim normama.

11. CATIC, Nacinimo covjeka... (Post 1,26) Antropoloski naglasci u Post 1,1-2 4a, u: Diacovensia 2
(2011), str. 179.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom
svijetu, KS, Zagreb, 1970., br. 19.

3 Usp. GS, br. 16.

4 Usp. M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Dakovo, str. 103.



1. Savjest i istina

U suvremenom dobu dominiraju razne ideologije, svjetonazori, filozofski pravci koji se
pozivaju na slobodu i kojima je temelj sama sloboda bez ikakvih moralnih normi.
Takvo poimanje slobode i njenog isticanja kao apsolutne vrednote bez ikakvog odnosa
prema naravnom moralnom zakonu i samoj istini nuzno vodi u stranputicu ¢itavo
drustvo. Drustvo kome je ideal i temelj idolatrijsko shvadanje slobode naziva se
liberalno drustvo u kom je glavna ideja vodilja i pravac liberalizam. U liberalnom
drustvu, gdje se sloboda Stuje do krajnjih granica, dolazi do relativizacije istine te svako
ljudsko biée ima svoju istinu. Rezultat toga je eticki pluralizam koji je neprihvatljiv.®
Takav svjetonazor utje¢e na odgoj i Covjekovo shvacanje onoga sto je dobro, a Sto zlo,
jer je istina relativizirana. Kada se govori o razlikovanju dobra i zla tada taj govor
stavljamo u kategoriju moralnosti. Ono $to odreduje moralnost pojedinca i drustva jest

savjest formirana prema istini.

Danas vlada prava zbrka epskih razmjera, kad je u pitanju savjest tocnije Sto se sve misli
pod pojmom savjesti u danasnjem sekulariziranom svijetu. Mnogi savjest poistovjecuju
sa osjecajem krivnje, srediStem osobe, nutrinom, ¢udorednom normom, svijeSéu o
dobru 1ili zlu, moralnim osjecajem, odgovornoScu, osobnim razmisljanjem, nutarnjom
spoznajom i vjerskim osje¢ajem. Sve ovo navedeno govori koliko je sam fenomen
savjesti u sebi §irok i dubok.® Stoga valja promotriti savjest kratko kroz povijest i

predstaviti neke definicije savjesti.

U staroj grckoj civilizaciji nalazi se po prvi puta pojam savjesti joS u VII st. prije Krista.
Koristi se izraz ,,syneidesis* $to znaci zajedno znati ili suznanje, a tek je Sokrat taj isti
pojam pounutrasnjio jer u dubini svoje osobe nailazi na neko drugo ,,ja* ili ,,daimonon*
kako ga naziva, a u rimskoj civilizaciji tu istu rije¢ ,,syneidesis“ Ciceron prevodi kao

»conscientia®, $to znaci suznanj e.!

U Starom zavjetu, odnosno Septuaginti (LXX), izraz ,,syneidesis* se spominje tri puta,
dok se mnogo ¢eSée koristi izraz ,kardia®“ - srce. Ono je prostor gdje Covjek susrece

Boga koji mu se dariva, koji mu je vjeran, koji govori, tjesi, podize i opominje. 8 Dok se

5 Usp. KONGREGACIJA ZA NAUK VIJERE, Doktrinalna nota o nekim pitanjima vezanim uz
sudjelovanje katolika u politickom Zivotu,Udruga obiteljski centar, Zagreb, 2007., str. 13.
Usp. M. VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, u: Bogoslovska smotra 2-3 (1977.) str.181.
7 Usp. 1. FUCEK, Osoba i savjest, Verbum, Split, 2003., str. 117-120.

8 Usp. Isto, str. 126- 130.



u Novom zavjetu rjede susrece pojam syneidesis, npr. u Djelima apostolskim dva puta,
u Pavlovim poslanicama dvadeset puta, u Poslanici Hebrejima pet puta i u Prvoj
Petrovoj tri puta. U svim ostalim tekstovima najceS¢e se rabi izraz srce. Medutim,
mozemo reci, kako je Isus napravio radikalan zaokret po pitanju shvacanja samog
pojma ,,srce” kao mjesta susretiSta izmedu Boga i Covjeka. Za njega je srce srediSte
covjekovog moralnog djelovanja Sto i potvrduje njegova izjava ,,ucite se od mene jer

sam krotka i ponizna srca i naéi éete spokoj dusama svojim* (Mt 11, 28-30).°

I krS¢anska tradicija govori o savjesti. Origen je spominje pod pojmom ,,pneuma‘, dok
sveti Augustin savjest dozivljava kao glas Bozji. Sveti Toma promatra savjest kao
¢udorednu prosudbenu mo¢. Postoji stoga mnogo definicija savjesti, ali je krSéanska
tradicija najcesce usvojila kako je savjest ,,diktat praktiénog uma ili prakti¢no posljedn;ji

sud razuma o moralnosti ¢ina koji treba ovdje i sada izvr3iti ili propustiti*.1°

Na drugom Vatikanskom koncilu saborski su oci u pastoralnoj konstituciji Gaudium et
Spes (br.16.) donijeli definiciju savjesti, koja najbolje i najjasnije u ovom vremenu
govori §to je zaista savjest. Ta definicija se moze smatrati dosada najsveobuhvatnijom,
jer ocrtava koliko je najbolje moguée fenomen savjesti. Zbog njene jedincatosti,

originalnosti 1 vaznosti stavljamo je u cijelosti:

U dubini savjesti covjek otkriva zakon koji on sam sebi ne daje,
ali kojemu se mora pokoravati. Taj glas, Sto ga uvijek poziva da ljubi i cini
dobro a izbjegava zlo, kad zatreba, jasno odzvanja u intimnosti nasega srca:
cini ovo, a izbjegavaj ono. Covjek naime ima u srcu zakon §to mu ga je Bog
upisao. U pokoravanju tom zakonu jest isto covjekovo dostojanstvo, i po tom
zakonu ¢e mu se suditi. Savjest je najskrovitija jezgra i srediste covjeka, gdje je
on sam s Bogom, ¢iji glas odzvanja u njegovoj nutrini.**

Najbolja i najjasnija definicija savjesti koja moze i jest kriterij u odnosu na sve druge
definicije, je upravo ova koju donosi drugi Vatikanski koncil. Savjest je najskrovitija
jezgra 1 svetiSte Covjeka, gdje je on sam s Bogom, ¢iji glas odzvanja u njegovoj
nutrini.'?> U samoj savjesti koja je jezgra ljudskog bi¢a postoji zakon, koji je kriterijum
ili norma za ljudsko moralno djelovanje §to ga kao Covjeka izdize iznad drugih
stvorenih stvari 1 koje mu jamci dostojanstvo koje mu je Bogom dano. “U dubini

savjesti Covjek otkriva zakon koji on sam sebi ne daje, ali kojemu se mora pokoravati.

% Usp. Isto, str. 131.

10y, POZAIC, Zrela savjest, u: Obnovljeni Zivot 6 (1988.), str. 504.
11 sto, GS, br. 16.

12 Isto, GS, br. 16.



Taj glas, Sto ga uvijek poziva da ljubi i ¢ini dobro a izbjegava zlo, kad zatreba, jasno
odzvanja u intimnosti nasega srca: ¢ini ovo, a izbjegavaj ono”.'® Taj zakon je BoZji
zakon utisnut u ljudsko biée jer ga je sam Stvoritelj upisao u njegovo srce. “Covijek
naime ima u srcu zakon §to mu ga je Bog upisao”.}* Zakon upisan u srce ¢ovjeka i
njegovu narav je glas istine, istine koju je covjek duzan slijediti u svom moralnom
djelovanju i prema njoj ravnati svoje djelovanje. Svaki sud savjesti mora biti utemeljen
na tom zakonu upisanom u srcu njegova bica, jer ga taj zakon poziva da ¢ini istinu, a

izbjegava zlo, §to je nuzno pri donosenju ispravnog moralnog suda u samoj savjesti.

U katolickoj moralnoj teologiji shvacanje i prepoznavanje znacenja samog zakona je od
krucijalne vaznosti s obzirom da zakon usmjerava moralno djelovanje ¢ovjeka. Taj
zakon mu omogucava da se poblize upozna sa istinom koja poput iskre u mraku
osvjetljava Covjeku put do Boga koji je sam Istina. Zakon moZemo u jednom vrlo

jednostavnom obliku kategorizirati kao bozanski zakon ili pak naravni moralni zakon.

a. BoZanski zakon je vjecan, stalan, istinit, ne podlijeZe promjenama i temelj je svakom
drugom zakonu. “Buduci da je vje¢ni zakon identi¢an sa samom BoZjom biti, ne moze
se in se i savrSeno spoznati, osim sam Bog i izabranici po blazenom gledanju (visio
beatifica). Razumna stvorenja (andeli i ljudi), budué¢i da im je dano dosegnuti neke
istine, mogu ga djelomi¢no spoznati s vecom ili manjom to¢noS¢u i opsegom. Zbog
svoje istovjetnosti s boZzanskom naravi, vje¢ni zakon je nepromjenjiv. Ipak, spoznaja
koju covjek ima o njemu moZe biti razliCita, prema razli¢itim stupnjevima kojim

spoznaje naravne i pozitivne zakone, koji participiraju na njemu”.®

b. Prirodni moralni zakon ili “naravni zakon je sudjelovanje (participacija) ¢ovjekove
razumske naravi na vje€nom zakonu, koji usmjeruje i upravlja ljudskim cinima s
obzirom na njihovu naravnu svrhovitost (svrhovitost duhovnog stvorenja)”.® Naravni
zakon se ocituje razumskim promatranjem vjecnog zakona te se iz toga izvode opcée

zapovjedi. Zatim na temelju promisljanja izvode se konkretnije moralne istine.!’

13 Isto, GS br. 16.

14 Isto, GS br. 16.

15 M. SRAKIC, Moja je savjest cista,sabrana djela II, Pakovatko-osjetka nadbiskupija, Pakovo, 2013.,
str. 137.

16 Isto, str 131.

17 Usp. Isto, str. 141.
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Prirodni moralni zakon je nepromjenjiv i sveop¢i jer se njegova snaga obveze proteze

na svakog ¢ovjeka.'®

U savjesti se Covjek susrece sa tom istinom, sa glasom Bozjim tj. glasom zakona. Zakon
brani, ¢uva i o€ituje moralnu istinu. U doba etickog pluralizma s pravom se moze
postaviti pitanje koje upuéeno bilo i Kristu od strane Poncija Pilata: Sto je to istina?
(Quod veritas est?). Kod starih Grka koristio se za istinu izraz “aletheia”, a oznacavao
je neskrivenost i nezaboravljivost bitka. Kod Parmedida istina je u istosti misljenja i
bitka, a kod Sokrata istina se odraZava u sudu koji je istinit ako Se njegova sadrzina
poklapa stanju stvari koja se istrazuje.!® Istina je misao, iskaz ili zamjedba koji su u

skladu sa stvarno$cu ili podudarnost stvarnosti i razuma.?

U religiji postoje istine koje su objavljene. Tako u krS¢anstvu Isus Krist sebe naziva
istinom. “Alétheia” u Kristu biva jedno s Bogom samim i1 Bog je u prvom i najviSem
smislu istina. Svekoliko biée stvoreno je od Boga i po Bogu ima svoj opstanak.?! “Ako
uzmemo da je Bog bitak, onda bitak podaruje bivstvovanje svakome bicu i po bitku
svako biée jest 1 postoji”.2 “I doista, pred silom Krista raspetoga zanijemjela su stara
prorostva i utihnula je grcka filozofija. Jedan ve¢i Logos odmijenio je logos grcke
filozofije. Onaj Logos za koga Ivan kaze da je bio na pocetku — en arhe — da je bio kod
Boga i da Bog bijase Logos”.? U savjesti ¢ovjek to jest njegovo “ja” se susreée sa
Bogom koji se objavio ¢ovjeku kao istina 1 upisao zakon u srce njegovo, najintimniju
jezgru njegova bic¢a gdje Ce se susretati s njom. Objava je donesena i predstavljena
¢ovjeku u Svetom pismu. Tu Bog daje zakon, zapovjedi tj. Dekalog po kom covjek
treba Zivjeti. Apostol Pavao vjeruje da je zakon upisan u srca onih koji ne vjeruju ili
kako 1h on naziva poganima. Kroz Objavu Bog je objavio odredene istine. Crkva je kroz
povijest te istine ¢uvala i otkrivala nove. Taj polog vjere ili “depositum fidei” sadrzi
upravo te istine koje su sadrzane u ¢asnom nauku Bozjem. Crkveno uciteljstvo cuva te
istine 1 tumaci ih. U kontekstu govora o savjesti zadatak crkvenog Uciteljstva je da

rasvijetli istine i pomogne vjernicima i formaciji savjesti.

18 Usp. Katekizam Katolicke Crkve (dalje KKC), HBK, Zagreb, 1994., br. 1956-1958.

19 Usp. A. SKEMBER, Istina u filozofiji i objavi.Poimanje istine u filozofiji i krs¢anstvu, u: Nova
prisutnost 1 (2012.), str. 105.

2 Istina, u: A. REBIC,Opéi religijski leksikon, Leksikografski zavod Miroslav Krleza, Zagreb,2002., str.
376.

21Usp. A. SKEMBER, Istina u filozofiji i objavi.Poimanje istine u filozofiji i kr§¢anstvu, u: Nova
prisutnost 1 (2012.), str. 105.

22 |sto, str. 105.

2 |sto, str. 111-112.
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U danasnje doba Covjek sebe dozivljava slobodnim, $to je ispravno ukoliko je njegovo
shvacanje slobode istinsko. Problem ili konfuzija nastaje kada se sloboda odvoji od
istine 1 Bozjeg zakona. Odnos covjekove slobode i Bozjeg zakona odvija se u srcu
dovjeka, toénije u moralnoj savjesti.?* Nakon Drugog vatikanskog koncila doslo je do
krivih tumacenja, jer se sloboda uslijed raznih kulturnih tendencija pocela odjeljivati od
zakona, te je sloboda bila uzvisSena na jedan idolatrijski nacin Sto je dovelo do
“kreativne interpretacije moralne savjesti”.?® Ivanu Pavlu Il. u enciklici Veritatis
splendor je stalo do jedinstvenosti suradnje ljudske slobode s Bozjim zakonom jer se on
nikada ne moze zamijeniti takozvanom covjekovom ‘“kreativnom” autonomnom
slobodom. “U svojim moralnim sudovima prema tome savjest nije autonomno

kreativna, Zivi je svjedok BoZjeg zakona, s njime tvori blisko jedinstvo”.?®

Neki teolozi su smatrali da se opée moralne norme ne mogu bas uvijek primijeniti na
svaku situaciju, te da ¢ovjeku treba ostaviti prostor da sam autonomno donese odluku u
nekim situacijama kako bi dosao sam do moralne zrelosti.?’ U svakom slucaju takvo
misljenje i shvacanje autonomne kreativne savjesti je neprihvatljivo jer bi oslobadalo
covjeka od op¢ih moralnih normi. Drugi su pak u ime pastoralnih rjeSenja predlagali
dvostruki status moralne istine, tj. da se pored doktrinarne razine prizna i izvornost
odredenom konkretnijem egzistencijalnom razmatranju moralne istine $to bi znacilo
voditi ratuna o okolnostima i situaciji, a to bi podrazumijevalo legitimno utemeljenje
iznimke od moralnih normi, dovodec¢i do toga da se mirne savjesti ¢ini ono §to je po
moralnom zakonu zlo.?® Ovo bi predstavljalo krivo poimanje identiteta moralne

savjesti.?®

Covjek kao ljudsko bice nije tvorac, niti utemeljitelj istine. Istina je mjerilo koje treba
da vodi covjeka u njegovu moralnom djelovanju, jer istina isijava iz BozZjeg zakona.
Glas toga zakona i prirodno moralnog zakona upucuje ¢ovjeka da ¢ini dobro a izbjegava
zlo. Da bi ljudsko bi¢e prepoznalo i razlikovalo zlo treba upoznati sebe samoga sa
istinom. Istina se Covjeku otkriva u samoj savjesti ukoliko je ispravno izgradena.

Obracenik na katoliCanstvo poznati kardinal John Henry Newman slijede¢i glas svoje

24 Usp. IVAN PAVAQO II., Veritatis splendor (VS), enciklika o nekim temeljnim pitanjima moralnog
nau¢avanja Crkve, KS, Zagreb, 1998., br. 54.

25 |sto, VS, br. 54.

26 1. FUCEK, Savjest i osoba, Verbum, Split, 2003.,str. 169-170.

27 Usp. VS. br. 55.

28 Usp 1. FUCEK, Savjest i osoba, Verbum, Split, 2003., str 170-171.

29 Usp VS. br. 56.
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savjesti tj. istine u savjesti 1 moralnog suda savjesti utemeljenog na istini osjecao se
duznim prihvatiti katolicanstvo. U pokoravanju istini u savjesti lezi covjekovo

dostojanstvo.

2. Sud savjesti — vjernost samom sebi

Ljudsko bice je moralno bice, a jamac moralnosti bi¢a je savjest. U savjesti covjeka koja
je njegovo svetiste 1 jezgra samog bica gdje se on susrece sa Bogom tvorcem zakona.
Tom zakonu Covjek je duzan da se pokorava jer mu je upisan od Boga u samo srce. U
pokoravanju tom zakonu jeste Covjekovo dostojanstvo i po tom zakonu ¢e mu se suditi
kako veli Drugi vatikanski koncil.® U savjesti ¢ovjek pronalazi i osjeé¢a nalog i obvezu
da dobro ¢ini a zlo izbjegava. On je duzan da izvrSava taj nalog. Ukoliko tako €ini on

postaje vjeran svojoj savjesti, vjeran samom sebi.

Fenomen savjesti je vrlo Sirok i sveobuhvatan i on se ne iscrpljuje samo kroz sud
savjesti o pojedinom ¢inu (moralna savjest). Takvo poimanje savjesti bi bilo vrlo usko
shvaéeno. Iako je jedna od bitnih uloga savjesti njena prosudba, rasudivanje ili sud, ona
ima mnogo $iru ulogu u Zivotu ¢ovjeka. Ona prozima Citava Covjeka, poziva ga na
njegovo cjelokupno ostvarenje egzistencije, na njegov rast, upucuje ga na druge tj.

zajednicu i priblizava Bogu.

Covjek moze djelovati samo prema moralnoj ispravnoj savijesti, sigurnoj i istinitoj.
Vaznu ulogu u savjesti ima sam sud savjesti. Za rasudivanje savjesti od presudne
vaznosti je ¢ovjekova spoznajna, voljna i afektivha mo¢, zatim pokoravanje zakonu,
moralno znanje koje stjece kroz zivot, ispravan odgoj savjesti, trazenje istine 1 budnost.
Ovi elementi igraju znacajnu ulogu 1 od velike su vaznosti kako ne bi doslo do krivog
suda savjesti. Ispravan sud savjesti je vazan jer garantira moralnost pojedinca i
zajednice vode¢i ih ka dobru, a ne slijepoj samovolji. Slijepa samovolja gazi
dostojanstvo savjesti pa i same osobe. Ona ne vodi racuna o sudu savjesti te vodi u
moralnu propast pojedinca, a isto tako i drusStva. DruStvo koje ima dekadentan moral

nema ni buducénost.

Vaznost suda savjesti donosi i SV. Toma u tumacenju Prve poslanice Korin¢anima.

»haime, samo krepostan ¢ovjek, koji se ispravno ponasa u svim stvarima, sudi ispravno

30 Usp. GS. br. 16.
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pojedine stvari. Komu naprotiv nedostaje unutarnja ispravnost, nedostaje mu i
ispravnost suda; tko je budan ispravno sudi o svom stanju budnosti i 0 snu drugoga;
naprotiv, tko spava ne moze oblikovati ispravan sud ni o sebi ni o drugome koji je
budan. Iz toga slijedi da stvari nisu onakve kako se pojavljuju onome tko spava, vec
kako ih vidi onaj tko je budan. Ista se misao odnosi na zdrava i bolesna s obzirom na
sud o okusu, na slaba i jaka da prosude teret i na kreposna da odredi ono §to je uputno
Ciniti. Stoga filozof kaze da je krepostan covjek pravilo 1 mjera svih ljudskih stvari, jer u
konkretnosti one su tako kako ih prosuduje. A apostol kaze da duhovan ¢ovjek sudi sve
stvari’; uistinu, tko posjeduje rasvijetljen um i volju usmjeravanu Duhom Svetim,
posjeduje siguran sud o onome $to se tice spasenja. Naprotiv, tko nije duhovan ima
zamrSeni um 1 neuredne osjecaje u odnosu na duhovna dobra; i zato duhovna covjeka ne

moze suditi tjelesan ¢ovjek, kao $to budna ne moze suditi onaj tko spava”.3!

U Svetom pismu su prisutni izrazi ili pojmovi za savjest “syneidesis i kardia”, ali za
nacin djelovanja savijesti ili §to bi se podrazumijevalo pod sudom savjesti koristi se izraz
rasudivanje, a na grckom dokimazein. “Glagol rasudivati (gréki dokimazein) je kljuc
svakog novozavjetnog c¢udoreda, a tu je tvrdnju potkrijepio katolicki egzegeta C.
Spicq”.3? Taj “duh rasudivanja” prisutan je je kod sv. Pavla u dva vazna odlomka.® Prvi
je iz poslanice Rimljanima koji glasi:” Ne suoblicujte se ovomu svijetu, nego se
preobrazujte obnavljanjem svoje pameti da mognete razabirati Sto je volja Bozja, §to li
je dobro, Bogu milo, savrSeno (Rim 12,2)”, a drugi je:” I molim za ovo: da ljubav vaSa
sve viSe 1 viSe raste u spoznanju i potpunu pronicanju te mognete prosuditi Sto je
najbolje da budete Cisti i besprijekorni za Dan Kristov, puni ploda pravednosti po Isusu
Kristu - na slavu i hvalu Bozju (Fil 1,9-11)”. U prvom odlomku o¢it je objektivni red
prema kome se kr§¢anin treba ravnati, a to je “volja Bozja”, a u drugom odlomku vidljiv
je subjektivni red, a to je preobrazba moralnog subjekta kroz poziv na ljubav.®* Za
apostola Pavla savjest nema samo ulogu svjedoka, nego otkriva i nacin njenog
djelovanja tj. funkcije jer ona optuzuje ili brani pogane u o odnosu na njihovo
ponasanje.® “Izraz prosudivanja iznosi na svjetlo pravi karakter savjesti, to jest da je to

moralni sud o ¢ovjeku i njegovim ¢inima. Sud savjesti je prakti¢an sud, odnosno sud

31/, POZAIC, Zrela savjest, u: Obnovljni Zivot, 6 (1988.), str.506.
82 M. VIDAL, Krsc¢anska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 107.

3 Usp. M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 107.
34 Usp. Isto, str. 107-108.

35 Usp VS. br. 59.
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uginio”. %

O sudu savjesti ili osobnom sudu u savjesti se u katolickoj moralnoj teologiji progovara
u kontekstu moralne savjesti. Covjek posjeduje dvije razine savjesti: jedna je temeljna
savjest sintereza, a druga je syneidesis ili moralna savjest. Pod temeljnom savje$¢u
najjasnije 1 najkra¢e reCeno podrazumijeva se temeljno moralno nacelo koje glasi da
dobro treba ¢initi a zlo izbjegavati. Moralna savjest ili syneidesis bi bila konkretizacija i
personalizacija sveukupnih moralnih ¢ina na temelju sintereze s obzirom na ¢ovjekovo
temeljno opredjeljenje. Najprikladnija definicija bi bila:“Moralna savjest je osobni sud o
moralnosti vlastite radnje koju ¢inilac ovdje i sada izvrSava (iudicium personale de

moralitate propriae actionis hic et nunc ab agente ponendae)”.%’

Postoji 1 druga definicija moralne savjesti koju donosi Katekizam Katolicke Crkve koja
je jezi¢no drugacija:”Moralna je savjest sud razuma po kojem ljudska osoba prepoznaje
¢udorednu kakvocu nekog konkretnog €ina S$to ga kani izvrSiti, sto ga vrsi ili ga je veé
izvr$ila. U svemu S§to govori ili ¢ini ¢ovjek mora vjerno slijediti ono §to zna da je
ispravno i istinito”.3 U odnosu na prvu definiciju, katekizamska donosi prepoznavanje
¢udoredne kakvoce €ina za vrijeme njegova vrSenja. U prvoj definiciji moralne savjesti

sadrzajni klju¢ni elementi su:

(1) to je sud, ne spekulativni nego prakti¢ni sud, buduci da se radi o radnji koju ¢ovjek
izvrSava ovdje 1 sada;

(2) to je osobni sud, jer nitko drugi ne donosi taj sud osim samog pojedinca. To je

.....

(3) rije¢ moralnost, se odnosi na dopustenost ili nedopustenost, dobrotu ili zloé¢u,
zakonitost ili nezakonitost radnje. Ovu (subjektivnu) moralnost ne odreduje sam cinilac,
nego je usvaja, odnosno primjenjuje na konkretni slucaj;

(4) pojam vlastita radnja se odnosi na ono §to sam cinilac vrsi ovdje i sada, koju subjekt

namjerava izvrsiti, odnosno propustiti, ili koju je izvrsio.*

% VS. br. 59.

31 M. SRAKIC, Moja je savjest cista, Sabrana djela II, Pakovac¢ko-osjetka nadbiskupija, Pakovo, 2013.,
str. 179.

% KKC, br. 1788.

% Usp. M. SRAKIC, Moja je savjest cista, Sabrana djela II, Pakovacko-osjecka nadbiskupija, Dakovo,
2013, str. 179.
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Savjest prosuduje ¢in prije izvrSenja i nakon izvrSenja ¢ina. Ona donosi sud pre i posle
djelovanja. Savjest prije ¢ina u moralnoj teologiji se naziva “constientia antecedens” a
savjest poslije ¢ina “conscientia postcedens”. Savjest prije ¢ina promatra i prosuduje
¢in, to jest, prema vlastitom uvjerenju donosi sud u smislu da li je moralan ili ne, da li je
dopusten ili ne, da li je dobar ili ne? Ukoliko mu njegova savjest kaze da je dobar tada
ga savjest potice da ga izvrsi, a ukoliko nije dobar savjest reagira tako Sto savjetuje da
se dotini ¢in izbjegne. Savjest poslije ¢ina donosi sud o Cinu koji je vec izvrSen,
odnosno, jesam li postupio prema svome uvjerenju. Ukoliko sam smatrao da je Cin
dobar i kao takvog ga izvrSio, tada savjest covjeka hvali i ima osjecaj ispunjenosti, a
ukoliko sam bio svjestan da je ¢in zao i ucinio ga, tada savjest ¢ovjeka kudi, grdi i javlja

se osjecaj griznje savjesti.

Mozemo stoga reéi kako je sud savjesti praktican sud.*® Ukoliko je taj sud siguran i
istinit tada je ¢ovjek duzan da se pokorava takvoj savjesti.*! Za takav sud savjesti vazno
je naglasiti da on ima obvezujuéu moralnu ulogu. Covijek u savjesti prepoznaje naravni
zakon, zakon istine i savjest je ta instanca koja primjenjuje zakon na pojedinac¢an slucaj.
Kada covjek u pojedinoj situaciji prepozna dobro duzan je da ga i izvrsi. “Tako savjest
oblikuje moralnu obvezu u svjetlu naravnog zakona: obvezatno je ¢initi ono Sto covjek,
putem ¢ina svoje savjesti, spoznaje kao dobro koje mu je podijeljeno ovdje i sada. Sud

savjesti potvrduje kona¢no sukladnost odredenog konkretnog ponasanja sa zakonom.*4?

“Sud savjesti ima zapovjedan karakter: ¢ovjek mora postupati u skladu s njim”.*3
“Obveza suda savjesti potje¢e od istine o moralnom dobru ili zlu, koju je ona pozvana
sluSati ili izvrSavati, a tu istinu naznacuje Bozanski zakon, univerzalno i objektivno

nacelo moralnosti”.**

Sud savjesti se moze razlikovati prema vrstama savjesti.

a. Ispravna savjest ili conscientia recta te neispravna savjest ili conscientia vitiosa. “U
izvornom smislu, »ispravna savjest« postoji onda kad je sadrzaj suda do kojeg smo dosli

putem odredenog silogizma (sintereze, moralno znanje, sud savjesti) logicki

40VS, br. 59.

41 Usp. KKC br. 1800.

42VS, br. 59.

VS, br. 60.

# 1. FUCEK, Savjest i osoba, Verbum, Split, 2003., str. 181.
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ispravan”.*® Neki autori i ne spominju ispravnu savjest ili je poistovjecuju sa istinitom
savjeséu.*® Ispravna savijest je neposredna norma moralnog djelovanja. Suprotnost ovoj
savjesti je neispravna, jer se malo brine o istini. Ova savjest nije i ne moze biti norma

moralnog djelovanja.

b. Istinita i pogresna savjest (conscientia vera et conscientia falsa seu erronea). Istinita
savjest slijedi objektivnu istinu i posve joj se prilagodjava.*’ Ispravne i istinite sudove
koje savjest treba slijediti spominje i Drugi vatikanski koncil u Dignitatis humane.*®
Istinita savjest je neposredna norma moralnog djelovanja. Suprotnost joj je pogreSna
savjest. Unutar pogresne savjesti se razlikuje savladivo pogresna savjest i nesavladivo
pogresna savjest. Savladivo pogresna savjest je ona savjest koja je u zabludi svojom
krivicom i u svakom slu¢aju mogla je razotkriti zabludu. Ova savjest nije norma
djelovanja. Nesavladivo pogreSna savjest je ona savjest koja nije u mogucnosti otkriti

zabludu. Takva savjest jeste per accidens norma moralnog djelovanja.*

c. Sigurna savjest ili nesigurna savjest. Consientia certa (sigurna savjest) je ona koja
posjeduje moralnu i prakti¢nu sigurnost (koja se odnosi na djelovanje ovdje i sada) i
moze biti potpuna ili nepotpuna. Sigurna savjest je neposredna norma moralnog
djelovanja, dok njena suprotnost nesigurna ili dvoumna savjest ne moze biti normom

moralnog djelovanja.

Dakle, samo sud istinite, sigurne i ispravne savjesti moze biti normom moralnog
djelovanja. Tu treba dodati da i1 sud nesavladivo pogreSne savjesti moZe biti takoder

normom moralnog djelovanja.

Savjest kao sud ima ulogu svjedoka pred samim sobom i pred Bogom. Savjest poziva na
vjernost Bogu sukladno tome i vjernost covjeku ukoliko izrazava vjernost sebi samome.
Kada savjest donese sud o neCemu taj sud ima snagu obveze i ¢ovjek osjeca duznost i
odgovornost da djeluje prema samoj savjesti. Djelovanje prema samoj savjesti oslikava
vjernost Covjeka prema sebi samome. Savjest ispravno formirana dolazi u prvi plan.

Covjek ima obvezu da je slijedi. To prvenstvo osobne savjesti na jedan autenti¢an nacin

45 M. SRAKIC, Moja je savjest cista, sabrana djela II, Pakovacko-osjecka nadbiskupija, Pakovo, 2013.,
str. 208.

7. FU(VZEK,VSavjest i osoba, Verbum, Split, 2003., str. 194.

47 Usp.I. FUCEK, Savjest i osoba, Verbum, Split, 2003., str. 197.

4 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dignitatis humanae, Deklaracija o vjerskoj slobodi, KS, Zagreb,
1970., br. 3.

% Usp. M. SRAKIC, Moja je savjest cista, sabrana djela II, Pakovacko-osjetka nadbiskupija, Pakovo,
2013., str. 217.
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iznio je kardinal John Henry Newman: “Zaista, kad bih-§to ne bi bilo pristojno-morao
izre¢i zdravicu vjeri, ispio bih ¢asu za dobro pape, ali najprije u ¢ast savjesti, tek onda u
Zast pape.>® On ovdje nije htio relativizirati petrovsku sluzbu nego istaknuti na jedan
autentican nacin primat savjesti koja je duzna slijediti istinu, a petrova sluzba bi bila

obrana istine i njeno ¢uvanje.>!

Ucenje o prvenstvu savjesti potvrdio je i Drugi vatikanski sabor u deklaraciji o vjerskoj
slobodi: “Naredbe Bozanskog zakona Covjek prima i prihvacéa posredstvom svoje
savjesti,, nju mora vjerno slijediti u svemu svome djelovanju, da dode do Boga, svoga
cilja. Ne smije se dalje siliti da radi protiv svoje savjesti, ali se ne smije ni prijeciti da
radi po svojoj savjesti osobito u vjerskoj stvari“.%? Pitanje djelovanja po svojoj vlastitoj
savjesti je pitanje ostvarenja ¢ovjeka kao ljudskog bica, njegovog integriteta i osobnog
dostojanstva. Tocnije to je pitanje vjernosti. U suprotnom, djelovanje protiv svoje
savjesti vodilo bi u izdaju sebe i naruSavanje osobnog digniteta. Dakle savjest je u
prvom redu kad je vjernost u pitanju. ,,Osobna je savjest vrhovna i posljednja
subjektivna norma djelovanja. Tu zadacu pojedinac ne moze povjeriti nikojem drugom
autoritetu 1 nikoji stvoreni autoritet ne moze si prisvojiti pravo da se postavi iznad
savjesti pojedinca jer je ve¢ Toma Akvinski naucavao da bi vjernik, kad bi bio uvjeren
da je Crkva u zabludi i savjest bi mu nalagala da je napusti, morao istupiti iz Crkve,
kako bi ostao vjeran svojoj savjesti, o ¢emu ovisi njegov moralni integritet 1
dostojanstvo”.>® U svijetu koji je pluralisti¢ki sa raznim apsurdnim pogledima na
ljudsku stvarnost i sam moral, sa zakonodavstvom koje je ispustilo temeljne vrijednosti
koje su za krS¢anina svetinja, vjerniku komu je vjera i savjest oslonac moze se osjecati
usamljeno. Istina nije lako Zivjeti po svojoj savjesti ali ne treba zaboraviti da je ona

svetiste gdje se Bog i ¢ovjek susreéu.>

Vjernost ispravnoj savjesti je od zivotnog znacaja za krS¢aninov Zzivot. Suprotnost
vjernosti je izdaja. Pored toga Sto Covjek treba biti vjeran svome stvoritelju s kojim ¢e
se susresti 1 poloZiti racun o vjernosti njegovim zakonima, ¢ovjek poradi svog osobnog
digniteta i svog integriteta uvijek i u svemu treba slijediti sud svoje savjesti. Biti vjeran

savjesti znaci biti vjeran sebi.

50y, POZAIC, Zrela savjest, u: Obnovljni Zivot, 6 (1988.), str. 511-512.

51 Usp. J. RATZINGER, Savjest, Verbum, Split, 2009., str.46.

52 DH, br. 3.

53V. POZAIC, Zrela savjest, u: Obnovljeni Zivot, 6 (1988.), str. 512.

% BISKUPI JUGOSLAVIJE, Uzvisenost i radost Zivota, pastirsko pismo o zastiti nerodene djece, KS,
Zagreb, 1979., str. 23.
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3. Vaznost odgoja savjesti

U demokratskom drustvu jedna od temeljnih vrijednosti je sloboda. Tako postoji
sloboda govora, misljenja i vjere. Sloboda misljenja dozvoljava radanje raznih ideja,
ideologija, kulturnih tendencija, moralnih i nemoralnih pravaca. U takvom slobodnom
drustvu odgoj savjesti je od presudne vaznosti. Odgoj savjesti pojedinca se moze
poistovjetiti s moralnim odgojem i razvojem osobe. ,,Savjest je Covjekova sposobnost
koja ga ¢ini uistinu ¢ovjekom te iz ovoga proizlazi da govor o odgoju savjesti nije nista
drugo nego govor o sazrijevanju i odgoju ¢ovjeka kao osobe®.>® Drustvo koje posjeduje
moralne norme ono opstaje, a drustvo koje iskrivljuje prirodne moralne zakone 1 gazi ih,

gubi dostojanstvo i ide u krivom smjeru u propast.

Savjest je Cuvar dostojanstva te je stoga vrlo bitno i vazno pravilno odgajanje i
oblikovanje savjesti. Poziv na oblikovanje savjesti, pozivajuc¢i se na rije¢i apostola
Pavla kada potice Rimljane da se ne suobli¢uju ovom svijetu, nego da se preobrazuju
obnavljanjem svoje pameti (usp Rim 12,2), nalazimo i u enciklici Veritatis splendor,*® a
Drugi vatikanski koncil pak naglasava:
Kriéani u oblikovanju savjesti treba da brizno paze na svetu i sigurnu nauku
Crkve. Po Kristovoj je naime volji Katolicka Crkva uciteljica istine, i njezina je
zadaca da Istinu, koja je Krist, navjescuje i autenticno tumaci, a ujedno da i
nacela moralnog reda, sto proistjecu iz same ljudske naravi, svojim ugledom
objavljuje i potvrduje.®’
U oblikovanju savjesti u zadnjim desetlje¢ima, pored teoloskog pristupa, poprilicno se
vrednuje, radi boljeg razumijevanja razvoja pojedinca, i psihologija i pedagogija. To
potvrduje 1 Deklaracija 0 odgoju i obrazovanju svecenika. “Neka se savjesno obdrzavaju
nacela kr§¢anskog odgoja i neka se prikladno upotpune spoznajama zdrave psihologije i
pedagogije”.® lako se ovdje govori 0 odgoju sveéenickih kandidata, nezaobilazna i
vidljiva je €injenica da crkva vrednuje spomenute znanosti u odgoju. Zatim u deklaraciji
o odgoju kaze da “djecu 1 mladi¢e treba potpomagati uzevsi u obzir napredak
psihologije, pedagogike i didaktike, da skladno razvijaju svoje fizicke, moralne i
intelektualne sposobnosti, kako bi postepeno postigli savrseniji osje¢aj odgovornosti da

svoj zivot neprestanim naporom pravilno usavrSavaju....isto tako sveti sabor proglasuje

5 P. SOLIC, Odgoj krsc¢anske savjesti, u: Crkva u svijetu 3 (1982.), str. 211.
%6 Usp. VS, br. 64.

5" DH, br. 14.

8 OT, br. 11.
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da djeca i mladez imaju pravo na posebnu pomo¢ da bi ispravnom savjes¢u mogli

prosudivati moralne vrednote i prihvatiti ih osobnom odlukom”.>®

Cilj odgoja savjesti je istinita i sigurna savjest, a ne deformirana savjest. “Savjest treba
da bude informirana, a moralni sud prosvijetljen. Dobro odgojena savjest ispravna je i
istinita. Ona donosi sudove slijede¢i razum u skladu sa istinskim dobrom S§to ga je
mudrost Stvoriteljeva htjela”.° Danas se spominje i odgoj za zrelu, slobodnu i
samoodgovornu savjest. Savjest posjeduje spoznajnu, afektivnu i voljnu moé. Savjest je
posljednja subjektivna norma moralnog djelovanja. Tako sud savjesti moze biti
neispravan uslijed krive spoznaje, nedovoljne afektivne moci ili pak zbog pomanjkanja

volje.

a. Spoznaja savjesti. “Zbog prirodne dispozicije, koju zovemo synderesis, hormalno
razvijen covjek moze s nekom spontano$cu i lako¢om do¢i do spoznaje onih
najosnovnijih i najopéenitijih normi ljudskoga djelovanja, koje zovemo prirodni zakon.
Drugi moralni zakoni, mada i oni mogu biti prirodni, ve¢ nam nisu tako lako
spoznatljivi”.%? Zato moralni nauk crkve poucava o moralnim zakonima i moralnim
normama izvedenim na temelju objave i Bozjeg zakona. Savjest ne zna sve. Savjest nije
gotova datost. Ona se izgraduje. Platon 1 Aristotel su pokuSali svojim promisljanjem
stvoriti eticke sisteme u koje su bile ukljucene eticke istine utemeljene na naravnom
zakonu 1 ljudskom dostojanstvu.. Kasnije su ih krS¢anski mislioci preuzeli i obogatili

evandeoskom naukom.®?

b. Cudoredni osjecaj. Pored intelektualnog i spoznajnog aspekta savjesti valja pokloniti
duznu naklonost i afektivnosti ili ¢uvstvu. lako u skolastici sv. Tomu ubrajaju medu
intelektualiste, a sv. Bonaventuru 1 franjevacku Skolu medu one koji posebno
naglasavaju osjec¢ajni moment, i jedni i drugi naglasSavaju vaznost oba elementa: i
spoznajni i voljni. Bitno je pored razumskog momenta moralne vrijednosti dozivjeti i
cuvstveno. Jer ¢uvstvo igra dodatnu ulogu u smislu jacanja pri moralnom odabiru ¢ina 1

moralnom odgoju.®® Bitno je razvijanje tog ¢udorednog osjecaja za vrednote da ljudsko

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Grasvissimum educationis, Deklaracija o krséanskom odgoju, KS,
Zagreb, 1970., br. 1.

80 KKC, br. 1783.

61 1. KOZELJ, Odgoj za zrelu, slobodnu i samoodgovornu savjest, u: Obnovljeni Zivot 1 (1972.), str. 28.
®2Usp. Isto, str. 28.

83 Usp. Isto, str. 29.
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bi¢e i srcem prione uz njih. Dobro izgraden ¢udoredni osjecaj olakSava vrSenje

moralnog djelovanja u savjesti.

c. Voljni moment. Za Covjeka je bitno da u savjesti ima veéu slobodu volje pri

opredjeljivanju za neki ¢in. Vecéa koli¢ina slobodne volje mu pomaze da bude

.....

U odgoju savjesti znac¢ajnu ulogu igra obitelj, crkva (crkveno uciteljstvo), Bozja rijec,
duhovno vodstvo, ispit savjesti i sakrament pokore. Obitelj je zajednica osoba ili
temeljna stanica ljudskog drustva.®* Plod bra¢ne ljubavi jesu djeca. Drustvo kao societas
tj. u socioloSkom smislu sastavljeno je od obitelji 1 od obitelji ovisi kakvo ¢e drustvo
biti u moralnom smislu. Obitelj je mjesto gdje se dijete po prvi puta susrece s vjerom i
moralnim vrijednostima. Zato se obitelj kao prva instanca koja pruza vjeru pojedincu
naziva kuénom crkvom. O tome svjedoci i dogmatska konstitucija o crkvi:” U toj crkvi,
koja bi se mogla nazvati kuénom, roditelji moraju biti za svoju djecu rije¢ju i primjerom
prvi vjesnici vjere”.®® Sve sto dijete prima, prima od roditelja u prvom redu. Stoga je za
crkvu i zdravo drustvo od krucijalne vaznosti odgoj pojedinca to¢nije njegove savjesti.
Antropologija govori o dvostrukom rodenju covjeka kao osobe, prvo je ono biolosko
rodenje, a drugo rodenje je socio-kulturalno.®® U kontekstu toga moze se pridodati da
pojedinac prilikom tog dvostrukog radanja prima i vjersku dimenziju. Nadalje koncil u

dekretu o kr§¢anskom odgoju kaze:

Buduéi da roditelji daju djeci zivot, oni imaju vrlo tesku obavezu da ih
odgajaju, i zato ih treba priznati kao prve i povlastene odgojitelje svoje djece.
Odgojna uloga roditelja je takve vaznosti, da se tesko moze c¢im drugim
zamijeniti. Na njima je da stvore takav obiteljski ambijent- prozZet ljubaviju i
odanoséu prema Bogu i ljudima — koji ¢e pogodovati punom osobom i
drustvenom razvoju djece. Obitelj je stoga prva Skola onih drustvenih kreposti
koje su potrebne svakom drustvu.%’

Obitelj je mjesto gdje se pojedinac susrece sa vrednotama i krepostima kako bi kroz
proces odgoja postao moralno snazna osoba. Djeca moraju posti¢i ne samo osjecaj za
istinsku pravdu, koja jedino vodi poStivanju osobnog dostojanstva svakog ¢ovjeka vec i

jo$ vise osjeéaj prave ljubavi.®® “Dobar odgoj uklju¢uje mnogo ljubavi, viersku pouku i

% VAN PAVAO II., Familiaris consortio, KS, Zagreb, 1981., br. 42.

8 LG, br. 11.

8 Usp. M. VALKOVIC, Obitelj u misli crkve danas, u: Bogoslovska smotra 1 (1972.), str. 22.
7 GE, br. 3.

8 FC, br. 37.
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primjer kao potvrdu da vjerujemo u ono §to govorimo”.®® Odgoj djeteta je odgoj za
vrednote i moralne principe koji se ucjepljuju u djetetovu osobnost i pravilno oblikuju

njegovu savjest.

Crkva kao zajednica vjernika okupljena oko Isusa Krista, svog ucitelja je takoder
odgojni prostor pojedinca i i njegove savjesti. Za odgoj savjesti ili preodgoj savjesti
¢ovjek mora biti spreman mijenjati svoje misljenje i svoja shvacanja te jasnu spoznaju
principa prema kojima ¢e mijenjati svoje miSljenje i svoja shvacanja, a u tome mu
mnogo moze pomoc¢i crkva to jest crkveno uciteljstvo koje daje svoje sugestije 1
spoznaje u svijetlu Bozanske Objave.” Kada je papa Pavao VI objavio encikliku
Humanae vitae mnogi su ustali protiv nje. | danas unutar crkve i van nje, mnogi se ne
slazu sa crkvenim uciteljstvom po pitanju kontracepcije, homoseksualnosti,
predbra¢nog morala itd, ali zadatak crkve nije da se prilagodava vremenu da iskrivljuje
nauk Kristov nego da ga brani i tumaci u svjetlu Bozje objave. Zadatak Crkve je da sjaj

i svijetlo Kristove istine unese u savjest vjernika.

Sveto pismo ili BoZja rije¢ predstavlja Objavu samoga Boga. Objava je svoj vrhunac
dozivjela dolaskom i utjelovljenjem Isusa Krista. Sveto pismo sadrzi u sebi Bozanski
nauk. Krist ga je u potpunosti o€itovao svojim javnim djelovanjem zapisanim u
evandeljima. Citanje i usvajanje BoZjeg nauka oblikuje savjest ¢ovjeka. Duh evandelja
je kljucni faktor odgoja savjesti. “Tko se u Zivotu ogranicuje samo na to da ne ucini
grijeha i da ne prekrsi zapovjedi, a ne vodi racuna o napretku i dobru koje treba ostvariti
taj zivi mentalitetom roba koji ne poznaje duh evandelja i slobode koju daje Isus
Krist“.”* Stoga je odlu¢ujuée za odgoj savjesti Zivjeti po duhu evandelja, po ljubavi, a ne
puko poStivanje zakona 1 propisa. BoZju rije¢ treba shvatiti kao poziv upuéen covjeku
osobno. Na taj poziv moze odgovoriti samo ¢ovjek osobno, a ne neko drugi umjesto
njega. Krivo bi bilo shvatiti Bozju rije¢ kao neki kruti zakon, jer BoZja rije¢ je prije
svega ziva rijeC upuéena Covjeku na izgradnju njega samoga i njegove savjesti po

ljubavi.”

8 D. PLASAJ, Obitelj-odgoj djece, u: Zivot o obitelji za godinu obitelji, ur: I. Koprek, Filozofsko-
teoloski institut DI, Zagreb, 1994., str. 113.

0 Usp. S.PAVIN, Odgoj savjesti-odgoj za novo doba, u: Obnovljeni zivot 6 (1993.), str. 613.

1P, SOLIC, Odgoj krséanske savjesti, u: Crkva u svijetu 3 (1982.), str. 214,

2 Usp. 1. KOZELJ, Odgoj za zrelu, slobodnu i samoodgovornu savjest, u: Obnovljeni zivot 1 (1972.), str.
31.
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Ispit savjesti je susret Boga i ¢ovjeka. Kroz ispit savjesti covjek dublje upoznaje sebe.
Za ispit savjesti nuzno je poznavati moralne norme i principe. Ti principi i norme
nikako se ne smiju shvatiti kako neko kruto pravilo, jer je temeljna Kristova zapovijed
ljubavi. Stoga i susret s Bogom u savjesti prilikom samog ispitivanja sebe treba
promatrati u kontekstu ljubavi prema Bogu, bliznjem i sebi samome. Ispit savjesti nije
samo puko nabrajanje grijeha, nego i dobrih djela. Savjest je povlasteno mjesto gdje
c¢ovjek odgovara na Bozji poziv. Tako sam ispit savjesti koristi na izgradnju

cjelokupnog ljudskog bica.

Duhovno vodstvo igra veliku ulogu u odgoju pojedinca. Za duhovno vodstvo kljuénu
ulogu igra duhovnik koji savjetuje pojedinca i pomaze mu da se bolje upozna sa
moralnim zahtjevima i voljom Bozjom.“Duhovno vodstvo je privilegirana forma odgoja
savjesti”.” Pojedinac kao individua u dana$nje doba snazno polaze pravo na vlastitu
slobodu i istinu, te stoga ne dozvoljava da drugi ulazi u njegov osobni zivot. To izaziva

krizu duhovnog vodstva pa i same ispovjedi.

Sakrament pokore je sakrament oproStenja grijeha. Sakrament pokore pomiruje ¢ovjeka
sa crkvom i Bogom. Svecenik je onaj koji in persona Christi podjeljuje oprostenje
grijeha. Ovaj sakrament ima i odgojnu ulogu. Tu se svecenik susrece sa ¢ovjekovom
savjeS¢u tim najintimnijim jezgrom ljudskog bica. Ovdje svecenik ima priliku
posavjetovati penitenta i prikazati mu Boga kao milosrdnog Oca, a ne kao nadzornika
koji vrsi torturu nad ljudskom savjeS¢u. Tako sakrament pokore zadobiva jednu
dinamiénu viziju prilikom odgoja savjesti, a ta dinamicka vizija uvijek podrazumijeva
svijest o moralnom rastu osobe, dok staticko videnje moralnog zivota ukrucuje

govjeka.™

4. Prava osobne savjesti

Ljudska osoba je stvorena na sliku samoga Boga. To je prvi i pravi temelj ljudskog
dostojanstva. Ono je duboko ukorijenjeno u Bogu kao izvoru tog dostojanstva. Covjek
kao slika Boga obdaren je razumom i slobodnom voljom. Covjek po svom razumu
nadvisuje sve stvari participiraju¢i na svjetlu BoZzjeg uma.”™ ,Dostojanstvo ¢ovjeka

zahtijeva dakle da radi po svjesnom i slobodnom izboru, to jest potaknut i voden

3 p.SOLIC, Odgoj krScanske savjesti, u: Crkva u svijetu 3 (1982.), str. 218.
7 Usp. S. SIPIC, Savjest i sakrament pokore, u: Bogoslovska smotra 2-3 (1977.), str. 283.
75 Usp. GS, br. 15.
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osobnim uvjerenjem, a ne po unutarnjem slijepom nagonu ili po Cisto vanjskom

pritisku®.’

Jedino ¢ovjek ima sposobnost da stupi svjesno u odnos sa samim Stvoriteljem.”’
Posebna bitna crta ljudskog dostojanstva jest ta §to je Covjek pozvan u zajednisStvo s
Bogom.”® Jedino on ima sposobnost otvaranja transcendentnom. Otvaranje
transcendentnom se dogada po savjesti. A savjest je najskrovitija jezgra i svetiSte
govjeka.” Stoga dostojanstvo ljudske savjesti proizlazi iz dostojanstva ljudske osobe.
Dostojanstvo savjesti 1 njena vaznost je duboko ukorijenjena upravo u dostojanstvu
osobe. Stoga samoj savjesti valja pridodati temeljne vrednote koje nosi i sama osoba, a

to su svetost i nepovredivost.

Savjest je sveta jer je ona svetiSte covjeka 1 prostor u kojem se susreu Bog 1 Covjek.
Zato se savjesti mora jamciti nepovredivost. Nepovredivost savjesti se olituje u

sljede¢em:

(1) “Nepovredivost duhovne dubine, cogitationes cordis, Secretum meum mihi, moja
tajna je moja, u dubini duha, prostor u koji tek Stvoritelj smije u¢i — jer je ve¢ tamo...

Suvremena tehnika, koja nastoji razbiti Govjekovu tajnu, ima u sebi nesto svetogrdno”.8

(2) “Naravna nepovredivost slobode koju nijedna sila izvana ne smije prisiljavati dok
covjeka osvjetljuje savjest u samom sebi. Zato su postupci koji Zele primorati slobodu,
ugusiti savjest terorom i mukama (tortura, pranje mozga i sl.) duboko antihumani,

Stovise, antiduhovni i bezbozni” 8

(3) “Nepovredivost moralne savjesti koju nitko ne smije prisiljavati ili zavoditi s

namjerom da navede osobu da ¢ini protiv nje”.52

Poradi svetosti 1 nepovredivosti ljudskog dostojanstva drustvo je duzno Stititi

dostojanstvo osobe i prava koja iz to dostojanstva proistjeu putem pravnog poretka i

76 GS, br. 17.

77 Usp. PERMANENT COUNCIL OF THE CANADIAN CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS,

Pastoral Letter on Freedom of Consciencie and Religion, http://www.ccch.ca/site, (Pristupljeno: 08. 08.
2016)., br 4.

78 GS, br. 19.

79 Usp. GS, br. 16.

80 M. SRAKIC, Moja je savjest cista, sabrana djela II, Pakovacko-osjecka nadbiskupija, Pakovo, 2013.,
str. 262.

81 |sto, str. 262.

82 |sto, str. 262.
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vladavine zakona. Ta prava su po svojoj prirodi temeljna i neotudiva. Tako se nakon
velikih stradanja posle drugog svjetskog rata pojavila potreba za jednim temeljnim i
univerzalnim dokumentom koji bi Stitio covjekovo dostojanstvo i njegovu slobodu.
Tako je od strane UN-a 10 prosinca 1948. donesena Opca deklaracija o pravima
covjeka. Zbog svoje vaznosti mnoge zemlje su je ratificirale. U opcoj deklaraciji o

pravima ¢ovjeka u ¢lanku 18. stoji:

Svatko ima pravo na slobodu misljenja, savjesti, vjere i religije; ovo pravo
ukljucuje slobodu promjene vlastite religije ili uvjerenja, te slobodu bilo sam ili
u zajednici s drugima, javno ili privatno ocitovati svoju religiju ili uvjerenje
poducavanjem, prakticiranjem, Stovanjem i obredima.®
Vijece Europe objavilo je 4. studenoga 1950. u Rimu dokument pod nazivom Europska
konvencija o ljudskim pravima, koja je na tragu Opcée deklaracije o pravima ¢ovjeka. U

Europskoj konvenciji o ljudskim pravima ¢lanak br. 9 donosi:

1. Svako ima pravo na slobodu misli, savjesti i vjere: ovo pravo ukljucuje
slobodu da promjeni vjeru ili uvjerenje i slobodu, sam ili zajedno sa drugima i
javno ili privatno, da manifestira svoju vjeru ili uvjerenje, obredom,
propovijedanjem i vrsenjem vjerskih duznosti i rituala.

2. Sloboda manifestiranja svoje vjere ili svojih uvjerenja ée podlijegati samo
onim ogranicenjima predvidenim zakonom i koja su neophodna u
demokratskom drustvu u interesu javne sigurnosti, zastite javnog poretka,
zdravlja ili morala ili zastite prava i sloboda drugih.®*

Zbog vaznost savjesti 1 njene uloge u ostvarenju i o¢ovjecenju pojedinca obe deklaracije
je izrijekom spominju. Dana$nji ¢ovjek modernoga doba duboko je svjestan svoje
slobode pa 1 izbora kojeg donosi na temelju nje. Upravo zato toliko zahtijeva i polaze
pravo na slobodu. To potvrduje i dokument Gaudium et spes: “Dostojanstvo ¢ovjeka
zahtijeva, dakle, da radi po svjesnom i slobodnom izboru, to jest potaknut i voden

osobnim uvjerenjem, a ne po unutarnjem slijepom nagonu ili po Cisto vanjskom

8 THE UNIVERSAL DECLARATION OF HUMAN RIGHTS, Atrticle 18. Izvor: http://www.
un.org./en/documents/udhr (Pristupljeno: 08. O8. 2016.). Eng: “Everyone has the right to freedom of
thought, conscience and religion; this right includes the freedom to change his religion or belief, and
freedom either alone or in community with others and in public or private, to manifest his religion or
belief in teaching, practice, worship and observance.”

8 EUROPEAN CONVENTION ON HUMAN GRIGHTS,
http://www.echr.coe.int/Documents/Convention, (Pristupljeno: 08.08.2016) ENG 1. Everyone has the
right to freedom of thought, conscience and religion; this right includes freedom to change his religion or
belief and freedom, either alone or in community with others and in public or private, to manifest his
religion or belief, in worship, teaching, practice and observance. 2. Freedom to manifest one’s religion or
beliefs shall be subject only to such limitations as are prescribed by law and are necessary in a democratic
society in the interests of public safety, for the protection of public order, health or morals, or for the
protection of the rights and freedoms of others European Convention on Human Rights.
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pritisku« (GS, 17). Svoju slobodu ¢ovjek ostvaruje po svojoj savjesti i djeluju¢i na
temelju nje. Ona izrazava njegovo duboko uvjerenje. Stoga je savjest ta koja vraca
dostojanstvo osobi i cuva njen personalni integritet. Da bi savjest oCuvala svoju ulogu i

vaznost ona sa sobom nosi i odredena prava.

a. Pravo na slobodu savjesti. Sloboda savjesti esencijalno pripada Covjeku kao
individui.® Sto zna¢i da tu slobodu ne dariva drzava ili dru$tvo, nego da je Sovijek sa
njom roden i da mu pripada kao neotudivo pravo. “Po svom su dostojanstvu svi jednaki,
jer su osobe to jest obdareni razumom i slobodnom voljom i po tome osobnom
odgovornoséu”.8® U crkvi je prije Drugog vatikansko koncila sloboda savijesti imala
negativan prizvuk. “Papa Grgur XVI nije slobodu savjesti osudio kao “ludost” u smislu
nauCavanja II Vatikanskog sabora, nego u smislu onih autonomnih teznji, koje su
vertikalnu os, vezu s Bogom htjele prekinuti, zato i piSe u pismu caru Nikolaju I:
“Covjek ne smije slobodu savjesti zamijeniti sa slobodom bez savjesti”. Dakle nije bila
osudena sloboda savjesti nego sloboda od savjesti”.8” Sloboda savjesti se tada Krivo
shvacala u smislu dispenzije od moralnih zahtjeva i ¢udorednih normi. Zatim sloboda
savjesti se shvacala kao neovisnost od Stvoritelja, kao potpuna autonomija ¢ovjeka koji
ureduje svoj zivot kako Zeli, osloboden od viSeg zakona i voden slijepom samovoljom
kako je Ni¢e rekao ili ¢u Zivjeti kako hoéu ili necu uopée Zivjeti.®® Kada se sagleda

takvo poimanje slobode savjesti jasno je zaSto je crkva o tome i tada dala negativan sud.

Prema ucenju Drugog vatikanskog sabora sloboda se drugacije shvaca:” Ne smije se
dakle siliti da radi protiv svoje savjesti, ali se ne smije ni prijeciti da radi po svojoj
savjesti”.®% Iz gore navedenog teksta jasno je da Govjeku mora biti ostavljena sloboda po
pitanju savjesti to¢nije sloboda savjesti. Sloboda savjesti sastoji se u tome da se ¢ovjek
slobodno opredjeljuje za odredene ¢ine koji su u skladu sa istinom i dobrom, i da za njih
sam preuzme odgovornost. Sloboda je ¢ovjeku u ovom kontekstu dana na autenti¢nu
izgradnju. Nadalje koncil spominje da covjek u savjesti mora biti slobodan od prisile.
Prisila moze biti unutarnja (navike, intrapsihicki konflikti, neuredne strasti) i vanjska

koja dolazi od javnog mnijenja, obitelji, druStva, drzave. Sloboda savjesti je u

8Usp. PERMANENT COUNCIL OF THE CANADIAN CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS,
Pastoral Letter on Freedom of Consciencie and Religion, http://www.ccch.ca/site, (Pristupljeno: 09. 08.
2016)., br. 3.

8 DH, br. 2.

8 A. LAUN, Pitanja moralne teologije danas, UPT, Pakovo, 1999., str. 258.

8 Usp. I. KOZELJ, Odgoj za zrelu, slobodnu i samoodgovornu savjest, u: Obnovljeni Zivot 1 (1972.), str.
20.

8 DH, br. 3.
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deklaraciji o vjerskoj slobodi zajamc¢ena. Ona je dana ovjeku za slobodno i odgovorno

djelovanje po savjesti.

b. Pravo na formaciju savjesti. Svako ljudsko bi¢e ima pravo da formira svoju savjest u
slobodi trazeéi istinu 1 ravnajuci se prema njoj. Savjest nije gotova datost, stoga covjek
ima odgovornost i obvezu da je formira prema Bozjem zakonu, zakonu istine. “Kr§¢ani
u oblikovanju svoje savjesti treba da brizno paze na svetu i sigurnu nauku crkve. Po
Kristovoj je naime volji Katolicka crkva uciteljica istine i njezina je zadaca da Istinu,
koja je Krist, navjeséuje i autentiéno uéi”.*® Ozbiljno krienje osobnog prava bi bilo kada
bi neko negirao pravo na traZenje istine ili nametanje drugadijeg videnja istine.®* “A svi
ljudi su duzni istinu, osobito u onome $to se odnosi na Boga i njegovu Crkvu, traziti i
posto je upoznaju prihvatiti je i ostati joj vierni”.%? Svaki pojedinac ima odgovornost da

se u svojoj savjesti podvrgne objektivnoj istini.®®

¢. Pravo na postivanje osobne savjesti. Svaki ¢ovjek posjeduje dostojanstvo kojemu je
izvor u Bogu. Ljudsko dostojanstvo zahtijeva poStivanje osobne savjesti jer je ono
jezgra gdje Goviek osluskuje glas BoZji koji odzvanja u dubinama ljudskog bi¢a.%
Ukoliko je savjest i nesavladivo pogresna i tada je treba postovati, ali pojedinac sa
takvom savje$¢u nema pravo da trazi da se istinitost njegova suda proglasi objektivnim

pravilom ili objektivnom normom.

d. Pravo na Zivot po savjesti. Drugi vatikanski koncil u¢i da niko ne treba da bude
spreavan da radi protiv svoje savjesti. Cak ukoliko je sama savjest u dubokoj
nesavladivoj zabludi to jest ako je ta savjest nesavladivo pogresna ili pak savladivo

pogresna ni tada je ne treba spre€avati u djelovanju, osim ako nanosi Stetu opem dobru.

e. Pravo na priziv savjesti. “Pravo na priziv savjesti Obiectio conscientiae
podrazumijevamo odbijanje pojedinacne odredbe nekog autoriteta, motivirano

savjeséu,tj. dosljednoséu vlastitom i temeljnom principu”.®® Kroz povijest crkva nigdje

% DH, br. 14.

%1Usp. PERMANENT COUNCIL OF THE CANADIAN CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS,
Pastoral Letter on Freedom of Consciencie and Religion, http://www.ccch.ca/site, (Pristupljeno: 10. 08.
2016)., br. 6.

2 DH, br. 1.

9 Usp. PERMANENT COUNCIL OF THE CANADIAN CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS,
Pastoral Letter on Freedom of Consciencie and Religion, http://www.cccb.ca/site, (Pristupljeno: 13. 08.
2016)., br. 14.

% Usp. Isto

% M. SRAKIC, Moja je savjest Cista, sabrana djela II, Dakovacko-osjecka nadbiskupija, Dakovo, 2013,
str. 265.
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nije direktno govorila o prizivu savjesti sve do Drugog vatikanskog koncila gdje je
navela da oni koji se ne zele sluziti oruzjem da budu zakonski zasti¢eni, ali da daju
doprinos zajednici na jedan drugi nacin.*® Mada se dogadalo da su mnogi dali Zivote
kao posljedicu vjernosti savjesti. Jedan od znacajnih primjera je sv. Toma Mor, danas
zaStitnik politicara. Prostor gdje se jo§s dogada da ljudi traze priziv savjesti jeste kod
medicinskih zahvata, osobito pobacaja. Vrlo je bitno da se ustanovi institucija priziva

savjesti u pravnom smislu kako ¢ovjek ne bi radio protiv svojih uvjerenja.

% Usp. GS, br. 79.
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1. PRAVO NA PRIZIV SAVJESTI

U ovo moderno doba opstoje razni pravci i kulturne tendencije koje su stavljene pred
covjeka pojedinca. Medu tim filozofijama ili razli¢itim pristupima samom nacinu Zivota
posebno se isticu: hedonizam, minimalizam, individualizam, permisivizam, moralni
pluralizam, liberalni moral i relativizam. Svi navedeni “izmi” imaju svoju istinu ili
svoje istine na kome grade svoj pristup stvarnosti i zivotu. Od svih pravaca najstetniji je
relativizam. Papa Benedikt XVI smatra da je ovo doba gdje vlada diktatura
relativizma.®”  “Centralni smisao relativizma je u slijedeéem: ono $to je moralno dobro
u odnosu na jedan moralni okvir moze biti moralno loSe u odnosu na neki drugi
moralni okvir, a nijedan moralni okvir objektivno nema privilegiju da bude jedini”.% 1z
navedenog proizlazi da relativizam osiromasuje istinu i okrnjuje ju. Dozvoljava

13

opstojnost vise takozvanih istina. Tako da “ sve nastaje iz neosporne c¢injenice

pluraliteta vrijednosti”.%® “Covjek mora traziti istinu, on je sposoban za istinu”.1%°

Suvremeno drustvo je uredeno upravo na temelju kompromisa raznih istina i pravaca
koji su plod takozvanog pluraliteta vrijednosti. Posljedica svega su zakoni koji ureduju
drustvo prema principu kompromisa raznih istina, a ne zakoni utemeljeni na prirodnom
moralnom zakonu. “Priznati da prirodni zakon postavlja temelje i granice pozitivnom
pravu znaci sloziti se sa tim da je suprotstavljanje vlastima opravdano kad god ova
grubo i u vise navrata prekrsi principe prirodnog prava”.®* Kada dode do kolizije
izmedu zakona i Covjekove savjesti, Covjek ima moralno pravo da se pozove na priziv
savjesti. PoStivanje svoje savjesti utemeljene na istini 1 svog vlastitog uvjerenja jamci
Govjeku personalni integritet. Covjekovo dostojanstvo ovisi upravo u pokoravanju
savjesti zakonu koji je upisan u srce ¢ovjedje.!% Ciniti nesto protiv vlastita uvjerenja
bila bi izdaja sebe 1 izdaja savjesti. Stoga je u medunarodnim dokumentima i razvijenim

demokracijama priznat pravni pojam “Priziv na savjest”.

% Usp. BENEDIKT XVI., Svjetlo svijeta, Verbum, Split, 2010., str. 67-68.

% M. PERA, Zasto se moramo zvati krs¢ani, Sluzbeni Glasnik, Beograd, 2008., str. 108.

% |sto, str. 109.

100 BENEDIKT XVI, Svijetlo svijeta, Verbum, Split, 2010., str. 68.

101 pAPINSKO VIJECE “IUSTITIA ET PAX”, Kompendij socijalnog nauka Crkve, KS, Zagreb, 2005.,
br. 400

102 Usp. GS, br.16.
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1. Dostojanstvo ljudske osobe

Danas u svijetu svi se u nacelu slazu sa ¢injenicom da svaki ¢ovjek posjeduje ljudsko
dostojanstvo i priznaju temeljna prava Covjeka koja proizlaze iz tog dostojanstva.
Covjek se sa tim dostojanstvom rada, on ga posjeduje. Dostojanstvo &ovjeka je
neotudiva stvarnost i pripada svakom stvorenju. Ono jamc¢i jednakost svim ljudskim
bi¢ima jer su obdareni razumom i slobodnom voljom. Svaki napad na ljudsko temeljno
pravo koje proizlazi iz ljudskog dostojanstva predstavlja napad na Covjeka i njegovo
dostojanstvo. Za pojam ljudskog dostojanstva zainteresirane su mnoge znanosti od kojih
je u prvom redu teologija, filozofija, pravo, sociologija.' Nagelno bi se mogla izdvojiti

dva poimanja ljudskog dostojanstva klasi¢no kr§¢ansko i suvremeno laicko.

Klasicno-krsc¢anska koncepcija dostojanstvo ljudske osobe gleda pod vidom da
ljudi posjeduju viastitu vrijednost ili dostojanstvo zahvaljujuci svojoj stvorenoj
naravi, dostojanstvo koje je urodeno toj ljudskoj naravi, i to, kao takvo,
pripada svakom ljudskom bicu. Suvremena ili laicka koncepcija ljudskog
dostojanstva nijece postojanje urodenog Iljudskog dostojanstva koje pripada
ljudskoj vrsti kao takvoj, negira i da postoje dispozicije ili odabiri koji su
sukladni s postizanjem egzistencijalnog dostojanstva. Ona tvrdi da je
egzistencijalno dostojanstvo povezano uz vrSenje onih sposobnosti koje
odreduju ono Sto je vrijedno, kao i kako Zivjeti viastiti Zivot. U Zivotu su bitne
tri radnje za osobno dostojanstvo: shvatiti, odabrati i komunicirati.'%*

Suvremeno ili lai¢ko shvac¢anje u nacelu priznaje dostojanstvo osobi, ali ga negira u
odredenim slu¢ajevima na podrucju bioetike. Da bi jasniji bio pojam ljudskog
dostojanstva nuzno je protumaciti odakle ono dolazi, Sto mu je izvor 1 §to je covjek?

Najkonkretniji odgovori se mogu pronaci u teologiji 1 filozofiji.

Teologija Covjeka promatra kao sliku Bozju. Da bi se sacuvalo ljudsko dostojanstvo
covjeka kao slike Bozje, krS¢anstvo se mora boriti sa razli¢itim polovi¢nim i parcijalnim
antropologijama medu kojima su ateizam, sekularizam, pozitivizam, iluminizam i
individualizam, kako bi se o¢uvalo poimanje ¢ovjeka kao slike Bozje u smislu njegove
transcendencije.’®® Covjek kao slika BoZja po prvi puta se spominje u svetom pismu.
Stoga valja baciti svjetlo na biblijski vid stvaranja Covjeka. Postoje dva izvjestaja o

stvaranju jedan je svecenicki koji je mladi i koji je nastao tijekom i poslije babilonskog

103 Jsp. L. TOMASEVIC, Teoloski pogled na dostojanstvo ljudske osobe, http://www.franjevci-split.hr.,
(Pristupljeno: 13.08.2016.), str. 1165.

104 |sto, str. 1166.

105 Usp. B. HRANIC, Covjek — slika Bozja. Teoloska antropologija Ivana Pavla II., u: Diacovensia 1
(1993.), str. 26-27.
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106

izgnanstva ™, i stariji jahvisti¢ki. Svecenicki izri¢aj o stvaranju Covjeka nalazi se u

knjizi Postanka (Post 1,26-28). Zbog svoje vaznosti i analize donijet je u potpunosti.

I rece Bog: "Nacinimo covjeka na svoju sliku, sebi slicna, da bude gospodar
ribama morskim, pticama nebeskim i stoci - svoj zemlji - i svim gmizavcima $to
puze po zemlji!Na svoju sliku stvori Bog covjeka, na sliku BozZju on ga stvori,
musko i Zensko stvori ih. I blagoslovi ih Bog i rece im: "Plodite se, i mnoZite, i
napunite zemlju, i sebi je podlozite! Viadajte ribama u moru i pticama u zraku
i svim zivim stvorovima Sto puze po zemlji!
Centralni i sredi$nji izricaj ovog biblijskog teksta je da je Covjek “slika Bozja”. Ukoliko
analiziramo stvaranje u svecenickoj predaji da se primijetiti da Bog prilikom stvaranja
uvijek koristi rije¢ “neka bude”, a kod stvaranja Covjeka koristi deliberativni plural
“na¢inimo”.1%” Zatim slijedi na svoju sliku, sebi sli¢na, Sari¢ev prijevod umjesto rijeci
sebi sli¢na koristi rije¢ “prilika, nalik”. Njegov prijevod glasi:” Nac¢inimo ¢ovjeka na
sliku i priliku svoju! . Biblija za sliku koristi rije¢ celem, a za rije¢ prilika koristi izraz

demut.1%8

Cinjenica da biblijski pisac u opisu stvaranja covjeka koristi termin koji
drugdje oznacava idole, moze nas iznenaditi, ali upravo nam ta cinjenica
pomaze razumjeti znacenje i sadrzaj imenice celem. Poznato je, naime, da je
na drevnom Bliskom istoku slika ili skulptura odredenog boga bila smatrana
ne samo prikazom boZanstva nego i njegovim ocitovanjem, 0dnosno
privilegiranim mjestom njegova uprisutnjenja. Za idole se vjerovalo da
bozanstva ne samo prikazuju, nego i predstavljaju, odnosno da je u njima i
posredstvom njih samo boZanstvo prisutno. Primijenimo li to na izricaj o
stvaranju covjeka u Post 1, proizlazi da je covjek, kao celem ’'élohim (Slika
Bozja), konkretni, materijalni prikaz koji Boga na zemlji ocituje, predstavlja i,
na svoj nacin, uprisutnjuje.**®

Rije¢ “demut” se prevodi kao prilika ili nalik, a dolazi od glagola “damah” Sto znaci
sli¢iti nalikovati.!*® Tako analizom obje rije¢i celem i demut moZe se ustanoviti da se
radi o sinonimima. Kada biblijski pisac koristi rije¢ adamah u svecéenickoj predaji misli
na ¢ovjeka opcenito. Nadalje biblijski pisac navodi “musko i1 Zensko stvori th”. Tu se
vidi odredene spolna diferencijacija koja omogucava kroz zadatak plodite se i mnozZite,
da prenose tu sliku (celem elohim). Covjek je slika BoZja kroz dva na¢ina, zasebno kao

musko 1 zasebno kao zZensko. Bog povjerava jo$ jedan zadatak a to je vladanje nad svim

106 Usp. F. COURTH, Krséanska antropologija, UPT, Pakovo, 1998., str. 27.

107 Usp. B. VELCIC, Covjek- slika Bozja i njegova moralna odgovornost, u: Bogoslovska smotra 3
(2012.), str. 535.

108 Usp. Isto, str. 536.

109 Isto, str. 537.

110 Usp. Isto. str. 538.

31



stvorenim stvarima. Covjek je postao upravitelj. Covjek je kruna stvaranja. Kao slika
Bozja on uziva privilegirani status medu svim stvorenim. Po hijerarhijskoj ljestvici
vrednota on je “celem elohim” i niko drugi. Stoga posebno uziva dostojanstvo te slike,
moze se re¢i da uziva dostojanstvo Covjeka Bogom dano. Bog se pojavljuje 1 kao
zaStitnik njegovog dostojanstva u Post 9,6 gdje zabranjuje ubijanje Covjeka to jest
oduzimanje njegovog zivota.''! Iz toga vidimo da je Bog gospodar ¢ovjekovog Zivota, a

ne Covjek.

U Jahvistickoj predaji stvaranje covjeka je prikazano malo drugacije. U knjizi Postanka
stoji:” Jahve, Bog, napravi ¢ovjeka od praha zemaljskog 1 u nosnice mu udahne dah
zivota. Tako postane ¢ovjek ziva dusa (Post 2,7). Ovdje Jahve pravi ¢ovjeka (adama) iz
adamah praha zemaljskog ili poljodjelskog tla.'*? Potom mu udahnjuje dah Zivota. Za
dah Zivota koristi se izraz ruah. Po tom ruah Covjek postaje besmrtan jer je Boziji dah
(ruah gr¢. Pneuma) besmrtan ili vje€an te Covjek postaje Ziva dusa (nefe§). Rije¢ adam
se ovdje isklju¢ivo odnosi na muskarca.'*®* Covjek se nije prepoznao sa drugim
stvorenim svijetom. Osjecao je samocu. Stoga je Jahve odlu¢io naciniti mu pomo¢ ,kao
$to je on (usp Post 2,18). Potom Jahve spusta tvrd san (tardemah) ''* da iz ¢ovjekova
rebra napravi zenu(Post 2,21). Tek po budenju iz sna muskarac (iS) susrece sebi slicnu

5 Tada muskarac zanosno

(is8ah) Zenu koja je ispunjenje njegove samode.!
uskliknu...“gle, evo kosti od mojih kostiju, mesa od mesa mojega! Zenom neka se zove,
od ¢ovjeka kad je uzeta!” (Post 2,23). Nadalje u tekstu stoji da ¢e njih dvoje biti jedno

tijelo.

Na temelju biblijski izvjestaja o stvaranju ¢ovjeka da se zakljuciti zasto i odakle Covjek
posjeduje 1 nosi svoje dostojanstvo. U prvom redu on je Bozja slika, komu je dano sve
na upravljanje $to podrazumijeva sposobnost razuma, svijesti, slobode i samoodredenja.
Bog stiti covjekovo dostojanstvo ne dozvoljavaju¢i da mu tko uzima zivot. Potom
covjek je bice stvoreno za Boga, to jest posjeduje otvorenost transcendenciji da bude
Bozji partner. On je takoder i bice relacije komu je potreban neko ko je slican njemu.

Drustveno bice koje se moze ostvariti kroz mo¢ prokreacije.

111 sp. M. ZOVKIC, Korijeni prava pojedinaca i zajednica u svetom pismu, u: Obnovljeni Zivot, 5 (
1989.), str. 392,

112 Usp. F. COURTH, Krséanska antropologija, UPT, Pakovo, 1998., str. 37.

113 Usp. B. VELCIC, Covjek- slika Bozija i njegova moralna odgovornost, u: Bogoslovska smotra 3
(2012.), str. 534,

14 Usp. B. HRANIC, Covjek — slika Bozja. Teoloska antropologija Ivana Pavla II., u: Diacovensia 1
(1993.), str. 32.

115 Usp. Isto. str. 33.
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Nadalje o dostojanstvu osobe je promisljala i filozofija. Filozofiji nije mogla neopazeno
proci Cinjenica da za razliku od drugih bi¢a u svojoj dusi ¢ovjek nosi iskru razuma.
Filozof Heraklit je jo§S u 6 st pr. Kr. rekao da je nemoguc¢e dohvatiti granice ljudske
duse, Platon i Aristotel nisu smatrali da su svi ljudi jednaki po dostojanstvu, jer su
opravdavali ropstvo.''® Pojam ljudskog dostojanstva se polako razvijao, a revoluciju je
dozivjelo tek dolaskom krS¢anstva. KrS¢anski su mislioci poceli gledati ¢ovjeka u
svjetlu Objave. U doba renesanse joS je ¢ovjekovo dostojanstvo promatrano u svjetlu
Svetog pisma. Kasniji filozofi novog vijeka ne¢e uzimati Boga za temelj ¢ovjekovog
dostojanstva nego razum. Jedan od najpoznatiji je Kant koji ¢ovjekovo dostojanstvo
stavlja u sferu moralnosti. “Kant smatra da je ¢ovje¢nost sama po sebi dostojanstvo, jer
covjeka ne moze koristiti drugi covjek (ni njegov bliznji, niti on sam sebe) kao neko
sredstvo, nego se prema njemu uvijek treba odnositi kao prema cilju, jer se upravo u
tome sastoji njegovo dostojanstvo. Covjek posjeduje unutarnju vrijednost ne utoliko
ukoliko je animal rationale, ve¢ wukoliko je nositelj bezuvjetnog moralnog

imperativa” 1

U klasi¢nom krs¢anskom poimanju dostojanstvo ljudske osobe se temelji iskljuc¢ivo na
Objavi. Bog stvaraju¢i ¢ovjeka na svoju sliku sebi slicna utiskuje dostojanstvo u ljudsko
bi¢e, dostojanstvo koje je po sebi sveto i nepovredivo. Covijek je slika Bozja (celem
elohim). To je kamen temeljac Govjekova dostojanstva. Covjek kao slika Boga (imago
Dei) prema biblijskom shvacanju je razumno bice, slobodno, voljno, odgovorno,
drustveno, sposobno za otvaranje transcendentnom 1 bi¢e koje sebe razvija,
samoodreduje i samoaktualizira uz Bozju milost. Covjek je stvoren za zajedniitvo s
Bogom. Po tome se ¢ovjek izdize iznad ostalih stvorova &ineéi ga vrednijim. Covijek je
jedino bogoliko stvorenje. Dostojanstvu ljudske osobe na Drugom vatikanskom koncilu
posvecena su dva dokumenta Gaudium et spes 1 Dignitatis humane. Oba dokumenta su

biblijski utemeljena.U dokumentu Gadium et spes poglavlju 12 stoji:

Sveto pismo naime uci da je covjek stvoren na sliku BozZju, sposoban da spozna i
ljubi svoga stvoritelja, da je od njega postavljen za gospodara nad svim
zemaljskim stvorenjima, da njima upravija i njima se sluzi slaveéi Boga. Sto je
Covjek da ga se spominjes? Ili sin covjecji da se za nj brines? Ucinio si ga malo

18 Usp. I. MACAN, Covjek i njegovo dostojanstvo, u: Obnovljeni zivot, 1 (1992.), str. 68.
W7 L. TOMASEVIC, Teoloski pogled na dostojanstvo ljudske osobe, http://www.franjevci-split.hr.,
(Pristupljeno: 14.08.2016), str. 1167.
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manjim od andela, okrunio si ga slavom i cascu, dao si mu gospodstvo nad
djelima ruku svojih. Sve si mu stavio pod noge.*®

Dokument potvrduje svetopisamsko izvjeS¢e o covjeku kao slici Bozjoj, koja mu je
garant dostojanstva. Potom i sam psalmista iskazuje ¢udenje nad Bozjom brigom za
Covjeka. Psalmista vidi koliko je Bogu stalo do covjeka do njegova dostojanstva.
Covjeka kao sliku Bozju je okrnjio Adamov pad. Covijek je bio prognan iz stvoriteljeve
blizine. Bog kako bi povratio okrnjenu sliku po utjelovljenju Salje sina da covjeka
otkupi, kako bi ponovno bio u blizini Boga. Utjelovljenje je dokaz Bozje brige za

¢ovjekovo dostojanstvo.

Brigu o ¢ovjekovom dostojanstvu pokazala je i Crkva kroz razne enciklike koje su
branile prava radnika i njihovo dostojanstvo, i ne samo to nego i kroz razne enciklike
koje su proizasle kao odgovor na krSenje prava najugrozenijih osobito na podrucju
bioetike. 1z ¢ovjekovog dostojanstva proizlaze i temeljna ljudska prava. Tako je 10.
prosinca 1948 od strane Ujedinjenih naroda proglasena deklaracija pod nazivom Opcéa
deklaracija o pravima covjeka koja jamci dostojanstvo svih ljudi. Zanimljivo je da ovu
deklaraciju nisu prihvatile neke muslimanske zemlje jer su smatrale da se ona temelji na

judeo-krs¢anskim temeljima. Stoga su te zemlje izglasale svoje islamske deklaracije.*°

2. 1z vjerske slobode

U suvremenom svijetu, svijetu demokracije ucestali je govor o osnovnim pravima
covjeka koja izviru iz njegova ljudskog dostojanstva koje je sveto i nepovredivo. U
razvijenim sustavima demokracije jedna od temeljni vrijednosti jest ljudska sloboda. Ta
sloboda se moze odnositi na podru¢je govora, misSljenja i vjere. Nuzno je pravnim
putem zastititi te tri stvarnosti. Covjekovu slobodu ne dariva drustvo ili drzava, nego se
covjek rada kao slobodno bice i odatle proistjece ¢ovjekovo pravo na slobodu koje je po
svojoj naravi neotudivo. Valja posebice staviti naglasak na slobodu vjere, jer je
demokratsko drustvo danas pluralno po pitanju pripadnosti odredenoj vjerskoj skupini
ili zajednici. Sloboda vjere je bitna jer vjera sama po sebi jeste integralni dio ¢ovjekove
osobnosti i njegovog identiteta, jer u svjetlu vjere zZivi svoj zivot i donosi odluke na

temelju nje.

18 GS, br. 12.
119 7 TESMANOVIC, Sud u Strazburu i vjerska prava, u: Kri¢anstvo i demokratija, Zbornik radova,
prir;J.J. Maksimovi¢, Beograd, 2010., str. 348.
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Danasnji ¢ovjek je duboko svjestan svoje slobode i duboko polaze pravo na slobodu u
svim podru¢jima zivotne sfere. Od presudne je vaznosti ispravno shvacanje ljudske
slobode. Slobodu se ne moze poistovjetiti sa covjekovom slijepom samovoljom. Bog
duboko vrednuje ljudsku slobodu koja mu je dana na izgradnju vlastite osobnosti.
Katekizam Katolicke Crkve po pitanju slobode veli: ,,Sloboda je u razumu i volji
ukorijenjena mo¢ djelovati, Ciniti ovo ili ono, i tako izvrSavati samostalno namjeravane
¢ine. Po slobodnoj volji svatko raspolaze samim sobom. Sloboda je u ¢ovjeku mo¢ rasta
i sazrijevanja u istini i dobroti. Sloboda postize savrSenstvo kada je usmjerena prema
Bogu, nasem blazenstvu*.!?® Sloboda ukljuéuje uvijek izbor izmedu dobra i zla. Po
Bozjem naumu, s obzirom da je covjek slika samoga Boga, ¢ovjek je duzan tu slobodu
koristiti kako bi uvijek izabrao dobrotu. Sam pojam slobode uvijek za sobom povlaci i
pitanje odgovornosti. Samo ovakvo, ispravno shvacanje slobode jamci Covjekovu

autenti¢nu izgradnju 1 oslikava njegovo personalno dostojanstvo.

Svako drugo poimanje slobode bilo bi krivo shvacena sloboda i vodilo bi u njenu
zloupotrebu. ,,Dostojanstvo ljudske osobe u ovo nase doba izdana u dan sve vise
prodire u svijest ljudi, i raste broj onih koji zahtijevaju da ljudi mogu imati i sluziti se
vlastitom odlukom i odgovornom slobodom u svom djelovanju, ne pod pritiskom. Ta se
potreba slobode u ljudskom drustvu najvise odnosi na dobra ljudskog duha, u prvom
redu na ono §to se ti¢e slobodnog ispovijedanja religije u drustvenoj zajednici”.'?!
“Sloboda ispovijedanja religije podrazumijeva pravo ¢ovjeka da bez vanjske prisile trazi
istinu o sebi, Bogu, svijetu i vjeri i da ono §to sazna i razumije ima mogucnost prihvatiti
i slijediti”. 122 Sveti sabor veli da je Bog ljudskom rodu objavio put po kojemu se ljudi
mogu spasiti, a to je Kristov put iz toga Sveti sabor izvodi da je jedina prava religija
koja ima svoje postojanje u Svetoj Katolickoj 1 apostolskoj crkvi kojoj je Krist nalozio

da $iri svim narodima evandeosku poruku.!?®

Iako Katolicka Crkva posjeduje i navijesta istinu o spasenju ¢ovjeka ona ne odbacuje
druge religije. Podrobnije tumacenje ove tvrdnje nalazi se u deklaraciji “Nostra actate”
koja govori o odnosu crkve ka nekr§¢anskim religijama. “Katolicka Crkva ne odbacuje

niSta $§to u tim religijama ima istinita 1 sveta. Sa iskrenim poStovanjem promatra te

120 KKC, br. 1731.

121 DH, br. 1.

122 KONGREGACIJA ZA NAUK VIJERE, Doktrinalna nota o nekim pitanjima vezanim uz sudjelovanje
katolika u politickom Zivotu,Udruga obiteljski centar, Zagreb, 2007., str. 46.

123 Usp.DH, br. 1.
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nacine djelovanja i zivljenja, te zapovjedi i nauke premda se u mnogome razlikuje Sto
sama sadrzina naucava, ipak nerijetko odrazavaju zraku one Istine Sto prosvjetljuje sve
ljude. Ali ona bez prekida navijesta i duzna je navijestati Krista“.*?* Iz ovoga jasno se
vidi da Katoli¢ka Crkva postuje druge religije, ali da ne zapostavlja Kristov nauk koji je

Istina.

Na Drugom vatikanskom saboru donesena je Deklaracija o vjerskoj slobodi “Dignitatis
humane”. Ovu deklaraciju o vjerskoj slobodi mozemo nazvati Magna charta po pitanju
slobode vjere, jer je u njoj Crkva potvrdila pravo na vjersku slobodu. Ova deklaracija
veli:
Ovaj Vatikanski sabor izjavljuje da ljudska osoba ima pravo na vjersku
slobodu. Takva sloboda se sastoji u tome sto svi ljudi moraju biti slobodni bilo
pojedinca bilo drustvenih skupina ili bilo koje ljudske viasti, i to tako da u
vjerskoj stvari nitko ne bude primoravan da radi protiv svoje savjesti ni

sprecavan da radi po svojoj savjesti, privatno i javno, bilo sam bilo udruzen s
drugima, unutar duznih granica.'®

Vjerska sloboda pripada svakom pojedincu. Ona svoje temelje nalazi u dostojanstvu
ljudske osobe. Covijek svoje dostojanstvo kao osobe i slike BoZje ¢uva i brani tako §to
slijedi spoznatu istinu u savjesti. Stoga je klju¢na izjava da svako mora biti slobodan u
vjerskoj stvari od pritiska na savjest od strane ljudske vlasti (drzave, drustva ili
pojedinca), i da svoje djelovanje po savjesti u pitanjima vjere moze sprovesti privatno

ili javno.

U danasnje vrijeme papa Ivan Pavao II., analiziraju¢i stanje u Europi veli da je
mnogima tesko zivjeti svoju vjeru u Krista 1 integrirati je u osobni zivot u drustvenom 1
kulturnom ozrafju koje dominira u europi i naglasava da je krS¢anski zivot pod
konstantnim izazovom i neprestanim ugrozavanjem, te da je lakSe priznati se
agnostikom nego li vjernikom u takovu drustvenom ozra¢ju.?® Evidentno je da se stvara
jedno ozracje gdje se vjera nastoji istisnuti i izolirati iz javnog zivota i staviti je u
potpunosti u privatnu sferu pojedinca. Zelja da se istisne Bog iz javnog Zivota Zeli
potvrditi autonomiju ¢ovjeka i neovisnost od Stvoritelja. Zacetke ovakve ideje nalazimo

kod ideje prosvijetiteljstva i stvaranja jednog novog pravca u drustvu, pod imenom

124 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Nostra Aetate, Deklaracija o odnosu crkve prema nekrséanskim
religijama, KS, Zagreb, 1970., br. 2.

125 DH, br. 2.

126 Usp. IVAN PAVAQO II, Ecclesia in Europa, Postsinodalna pobudnica o Crkvi u Europi, Verbum,
Split, 2003., br. 13.
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sekularizam. Sekularizam nastoji nametnuti jedno novo poimanje ¢ovjeka bez Boga, te

se ucestalo ponavlja ¢injenicu da je vjera privatna stvar pojedinca.

Vjera nije samo privatna stvar pojedinca. Vjerovati znaci u prvom redu u potpunosti se
predati Bogu, kao bi¢e koje je cjelovito, razumom srcem i voljom. Ona je osobni ¢in
pojedinca, a u drugom redu vjerovati zna¢i prihvatiti istine koje Bog objavljuje.*?’ Istine
koje je Bog objavio o sebi i zadatak koji je dao Covjeku je navijestanje radosne vijesti
svakom stvorenju. U tom kontekstu vjera ima nuzno drustveno obiljezje i druStvenu
dimenziju. Ta druStvena dimenzija vjere proizlazi iz naloga i zadatka samog Krista.
Stoga drustveno obiljeZje vjere nije plod puke samovolje. Potom vjera je osobni ¢in
pojedinca koji je integriran u njegovu osobnost i njegov identitet. Covjek kao osoba je
bice relacije, tocnije drustveno bice ,,ens sociale®, jer sebe ostvaruje u odnosu na druge.
Razumljivo je da se za utemeljenje druStvenoga obiljezja ¢ovjeka naglaSuje ponajprije
njegova upucenost na druge i1 drustvo, jer osobno bivstvovanje tezi predanju i dionistvu,
tako da je ono usmjereno prema jednome TI i prema drustvu.'?® Covjekova osobnost je
bitno drustvena, te je nemoguce zaobici izrazavanje njegovog vjerskog identiteta, jer on
kao pojedinac u drustvu djeluje na temelju moralnih normi, principa i uvjerenja koja

proizlaze iz vjere.

Covjekova narav je po prirodi drustvena i trazi da svoju Vjeru izrazi na izvanjski na¢in.
Zakljucak je samo jedan da vjera nije samo privatna stvar nego i1 drustvena, jer traZi svoj
prostor za ostvarivanje ne samo kroz bogostovne ¢ine nego i kroz drustveno i politicko
djelovanje. ,,Ostvarivanje religije, po samoj njezinoj naravi, sastoji se naime po samoj
njezinoj naravi, sastoji se naime ponajprije u unutarnjem dragovoljnom i slobodnim
¢inima kojima covjek sebe izravno usmjeruje prema Bogu: takve ¢ine ne mozZe Cisto
ljudska vlast ni naredivati ni zabranjivati. A sama druStvena narav Covjeka trazi da
covjek unutarnje vjerske Cine izrazi na vanjski nacin, da u vjerskoj stvari saobraca s

drugima, da svoju religiju ispovijeda na drustveni na¢in®.*?°

Iz vjerske slobode 1 drustvene naravi covjeka proistjece i pravo na manifestaciju vjere u
svim podruc¢jima ljudskog djelovanja. Prvo prirodno okruzje gdje se pojedinac razvija i
susre¢e sa moralnim vrijednostima jeste obitelj. Obitelj ima pravo i duZnost, kao

temeljna jezgra drustva da pruzi odgoj u vjeri. ,,Roditeljima pripada pravo da odreduju

127 Usp. W. KERN-F. NIEMANN, Nauka o teoloskoj spoznaji, KS, Zagreb, 1988., str. 14.
128 Usp. J. HOFFNER, Kr§éanski socijalni nauk, KS, Zagreb, 2005., str. 34-35.
129 DH, br. 3.
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kakva ¢e se vjerska pouka davati njihovoj djeci, prema vlastitom vjerskom uvjerenju.
Stoga gradanska vlast mora priznati pravo roditelja da biraju u istinskoj slobodi skole 1
druga odgojna sredstva....osim toga povreduju se prava roditelja, ako se djeca
prisiljavaju da polaze Skolska predavanja koja ne odgovaraju vjerskom uvjerenju
roditelja“.13 Kroz raznovrsne debate sekularizam pokus$ava nametnuti ideju da djecu ne
treba uvoditi u vjeru, jer bi se to smatralo indoktrinacijom. Stavlja se naglasak da dijete
kada stekne odredenu dob (punoljetnost) samo odabere hoce li biti religiozno ili ne, 1

ukoliko hoc¢e da samo izabere kojoj ¢e vjerskoj denominaciji pripadati.

Vjerska sloboda podrazumijeva i slobodu vjerskih zajednica u smislu da budu slobodne
od bilo kakvog pritiska sve dok ne naruSavaju pravedni javni poredak. Sloboda vjerskih
zajednica se ocituje u sljede¢em: “a.) da sobom upravljaju vlastitim pravilima, b.) da
vrhovno boZanstvo §tuju javnim kultom, c.) da svoje ¢lanove pomazu u vrSenju
vjerskog Zivota i podrzavaju ih poukom d.) i da promicu one ustanove u kojima bi
¢lanovi suradivali u uredivanju vlastitog Zivota prema svojim vjerskim nagelima“.*®* S
ovime se zeli naglasiti posebna autonomija vjerskih zajednica od strane gradanske
vlasti. U svakom slucaju kada je rije¢ o vjerskim zajednicama valja nadodati:*“ Vjerskim
zajednicama isto tako pripada pravo da ne budu sprecavane zakonskim sredstvima ili
administrativnom akcijom gradanske vlasti u odabiranju, odgajanju, imenovanju i
premjestanju svojih vlastitih sluzbenika....u podizanju vjerskih zgrada“.!®? Drzava i
gradanska vlast §tite¢i pravo osobe na izrazavanje vjerske slobode, to isto pravo treba
pruziti i vjerskim zajednicama. Vjerske zajednice svojim zalaganjem mogu obogatiti

drustvo socijalnim i karitativno-humanitarnim radom.

Nadalje ,,ako se uzevsi u obzir posebne okolnosti naroda, jednoj vjerskoj zajednici dade
posebno gradansko priznanje u pravnom poretku drzave, nuzno je da se ujedno svim
gradanima 1 vjerskim zajednicama prizna pravo na slobodu u vjerskoj stvari 1 da se ono
postuje*.133 Upravo zbog toga nikako ne bi smjelo doéi do privilegiranog polozaja jedne
zajednice u odnosu na drugu od strane drzave ili onih koji zakon provode jer bi se takav
postupak mogao nazvati diskriminatornim. Diskriminacija odredene skupine ili skupina

mozZe imati trajno negativan rezultat po Citavo drustvo.

130 DH, br. 5.
181 DH, br. 4.
132 DH, br. 4.
133 DH, br. 6.
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Sloboda vjere kao i svaka druga sloboda mora imati svoje granice. Uopéeno govoreci
sloboda odredene individue se proteze sve dotle dok ne ugrozava drugu individuu. Isti
princip se moze primijeniti i na vjerske zajednice. Slicno govori i sam dokument
Dignitatis humanae u br.7: “Kod upotrebe svake slobode treba paziti na moralno nacelo
osobne i drustvene odgovornosti, u vrSenju svojih prava pojedini ljudi i drustvene
skupine vezani su moralnim zakonom da se obaziru i na prava drugih i na svoje

duznosti prema drugima i na opée dobro svih“.*%*

3. Pravo na priziv savjesti u danasnjem drustvu

U suvremenim demokratskim drustvima kolaju razni ideoloski pravci. Medu njima valja
istaknuti posebno relativizam i eti¢ki pluralizam. Relativizam devalorizira i iskrivljuje
istinu te vodi u radikalni subjektivizam. Eti¢ki pluralizam podrazumijeva razne eticke
pravce koji su zasnovani na razlicitim filozofijama. Ni relativizam ni eticki pluralizam
su neprihvatljivi sa kr$¢anskog stajalista, jer ugrozavaju istinu utemeljenu na prirodnom
moralnom zakonu. Za kr§éanstvo postoji samo jedna istina koja izvire iz Bozjeg zakona.
Za ¢ovjeka 1 njegovu savjest je kljucno prepoznavanje istine i poStivanje Bozjeg zakona.
Covijek se u takvoj atmosferi drustva koja se odrazava i na dru§tveno uredenje, vrlo lako
moze na¢i u sukobu sa suvremenim drustvom i druStvenim uredenjem koje je
zasnovano na krivim postavkama, cinjenicama uobliCenim u zakone. U takvom
uredenju drustva, savjest pojedinca ne moze slijediti zakone koji se duboko protive

njegovoj savjesti i njegovu uvjerenju.

Stoga je nuzno poblize odrediti §to je savjest kako bi bili jasniji razlozi, zasto Covjek ne
moze djelovati ponekada kako od njega trazi drustvo i zaSto ne moze i ne zeli i¢i protiv
vlastitth uvjerenja. Savjest je sam po sebi vrlo slozen, Sirok 1 interdisciplinaran
fenomen. Svaka humanisticka znanost pokusava dati svoju definiciju. Poradi toga su te
definicije krnje i osiromaSuju pojam savjesti jer ne uzimaju u obzir Citava Covjeka u
svim njegovim dimenzijama. ,,Primjerice za psihologiju je savjest skup internaliziranih
moralnih pravila o tome §to je dobro, pravedno i dopusteno“.!®® Na temelju toga

proizlazi da je savjest psiholoski konstrukt. Stoga jedinu pravu definiciju savjesti moze

134 DH, br. 7.

135 1. ZIVKOVIC, Savjest kao sastavna komponenta psiholoskog pristupa, u: Fenomen savjesti, Zbornik
radova medunarodnog znanstvenog skupa, priredili: Nikola Bizaca, Josip Duki¢, Jadranka Garmaz, Crkva
u svijetu, Split, 2011., str. 136.
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dati teologija na temelju svoje vlastite antropologije. Jedino po teoloskoj definiciji
postaje kristalno jasno zasto Govjek ne moze iéi protiv nje. ,,Covjek naime ima u srcu
zakon S§to mu ga je Bog upisao. U pokoravanju tom zakonu jest isto Covjekovo
dostojanstvo, i po tom zakonu ¢e mu se suditi. Savjest je najskrovitija jezgra i srediSte
dovjeka, gdje je on sam s Bogom, &iji glas odzvanja u njegovoj nutrini”.'® Za
covjekovo dostojanstvo klju¢no je pokoravanje zakonu kojeg je Tvorac utisnuo u srce
c¢ovjeka. U njegovoj nutrini, u savjesti, on se susree s tim zakonom 1 njegovo
dostojanstvo lezi u pokoravanju tom zakonu. Kada se covjekova savjest nade pred
drustvenim uredenjem i zakonima, koje on po sudu svoje savjesti i po svom uvjerenju
ne moze prihvatiti, on ima pravo i moralnu duznost da odbije poslu$nost takvom zakonu

pozivajuéi se na svoju vlastitu savjest, toc¢nije vrSeci priziv na savjest.

Katekizam Katolicke Crkve upozorava na duznosti gradana prema zakonitoj vlasti: ”Oni
koji su podlozni vlasti neka u nadredenima vide Bozje predstavnike od njega
postavljene da budu sluZitelji njegovih darova: 'Pokoravajte se svakoj ljudskoj ustanovi
radi Gospodina (...) Kao slobodni ljudi - a ne kao oni kojima je sloboda pokrivalom
zloée, veé kao Bozje sluge' (1Pt 2,13.16). Cestita gradanska suradnja ukljuduje pravo,
koji put i duznost, pravedno se oprijeti onome §to gradanima izgleda Stetno dostojanstvu
osoba i opéem dobru. Gradani su duzni podupirati gradanske vlasti za dobro drustva u
duhu istine, pravde, solidarnosti i slobode”.*¥” Ovdje su jasno naznatene duznosti
gradanina prema zakonitoj vlasti. “Vlast je duzna da donosi pravi¢ne zakone, koji su u
skladu sa dostojanstvom ljudske osobe 1 sa onim §to zdrav razum nalaze. Ljuski zakon
je human ukoliko je u suglasju sa zdravim razumom, odnosnho ukoliko se zasnhiva na
vjecnom zakonu. Nasuprot ovome, kada se zakon protivi razumu smatra se
nepravi¢nim, u tom pak slucaju prestaje da bude zakon i pretvara se u nesto nalik na ¢in
nasilja”.*® U tim slu¢ajevima i takvim situacijama ¢ovjekova ispravna savijest dolazi u
koliziju sa zakonom. Zato: “kada se od njih zatrazi da ucestvuju u radnjama koje su sa
moralnog aspekta lose, njihova je duznost da odbiju”.**® Gradanin je u savjesti duzan ne
slijediti propise gradanskih vlasti kad su im nalozi suprotni zahtjevima cudoreda,

osnovnim pravima osobe ili nauku Evandelja.}*’ Da bi se izbjegla kolizija sa zakonom

136 GS, br. 16.

187 KKC, br. 2238-2239.

138 pAPINSKO VIJECE “IUSTITIA ET PAX”, Kompendij socijalnog nauka Crkve, KS, Zagreb, 2005.,
br. 398.

13%Usp. IVAN PAVAO II., Evangelium vitae, KS, Zagreb, 1995., br. 73.

140K KC, br. 2242.
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nuznost je da se priziv savjesti pravno uokviri i zastiti. Zato papa Ivan Pavao II. u
enciklici “Evangelium vitae” kaze: “Ko pribjegava prizivu savjesti mora da bude
zasticen ne samo od krivicne kazne ve¢ i od bilo kakve druge sankcije na pravnom,

disciplinskom, ekonomskom i profesionalnom planu”.'4*

Priziv savjesti ili prigovor savjesti (objectio conscietiae) je odbijanje pojedinacne
odredbe nekog autoriteta, motivirano savjescu, tj. dosljednosc¢u vlastitom i temeljnom
principu.1*? Osoba koja vrsi priziv savjesti naziva se prigovara¢ savjesti. Kada je u
pitanju priziv savjesti kanadski biskupi vele: “Individua koja zeli da slijedi diktat
savjesti, ponekad je nuzno oduprijeti se, ¢ak i u herojskom maniru, direktivama drzave,
suda ili organizacije koje pokusavaju da ih prisile da idu protiv svojih vlastitih uvjerenja
u stvarima vjere 1 morala. U tim slu€ajevima sloboda savjesti znaci da osoba ima pravo
da prati volju BoZju i njegov zakon”.'*® “Dakle, priziv savijesti bio bi pravo i odluka
pojedinca da izvrsi ili odbije izvrSiti neku radnju, suprotno zakonu, propisu ili nekoj
drugoj odredbi, jer bi se njezino izvrSenje protivilo etickim, moralnim ili vjerskim
uvjerenjima — to¢nije savjesti te osobe. Priziv bi savjesti trebao biti osobno opravdanje
(osnova opravdanja) priziva¢u u nepostupanju, nesudjelovanju, neprihva¢anju moguéih

raznih profesionalnih zahvata, poslova, na¢ina djelovanja i sli¢no”. 144

Iz ove definicije moZe se izvesti da postoji pozitivan 1 negativan priziv savjesti.
Pozitivan priziv savjesti se sastoji u izvrSavanju nekog ¢ina motiviranog odlukom
savjesti da ga izvrSi. Negativan priziv savjesti sastoji se u tome da pojedinac na temelju
odluke svoje savjesti odbija da izvrSi neki €in ili radnju. NajceS¢i priziv savjesti je
negativan priziv savjesti kada pojedinac odbija da ucini odredenu radnju. Priziv savjesti

je najces¢i na podrucju vojske 1 medicine.

Prigovor ili priziv savjesti je moralno nedopustivo rabiti kao izgovor, kako bi se neka
radnja ili ¢in izbjegao zbog lijenosti, nerada, politickog lojaliteta ili nedovoljne

strucnosti. Savjest nije subjektivna samovolja nego obvezujuca instanca. Ona nema

141 IVAN PAVAQO II., Evangelium vitae, KS, Zagreb, 1995, br. 74.

142 M. SRAKIC, Moja je savjest Cista, sabrana djela IT, Pakovacko-osje¢ka nadbiskupija, Pakovo, 2013.,
str. 265.

143 PERMANENT COUNCIL OF THE CANADIAN CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS,
Pastoral Letter on Freedom of Consciencie and Religion, http://www.cccb.ca/site, (Pristupljeno: 14. 08.
2016), br.16.

1443, CIZMIC, Pravo zdravstvenih radnika na priziv savjesti, u: Zbornik Pravnog fakulteta Sveu¢ilista u
Rijeci, Pravni fakultet u Rijeci, Rijeka, 1 (2016), str. 754.
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dispenzativni karakter prvenstveno, kako bi posluzila kao izgovor, nego obvezujuéi da
unutar okvira ¢udorednih normi otkriva i nalaze $to ¢initi, a §to izbjeéi.'*® 1z naravi
savjesti jasan je 1 princip kako se moze koristiti pravo na priziv savjesti. Pravo na priziv

savjesti ne smije biti koriSten kao izgovor. On mora biti legitiman.

Nadalje iz definicije o prizivu savjesti moze se izvuéi joS jedan element, a to je
osnovanost priziva savjesti ili razloznost priziva savjesti. A to su “osobna uvjerenja
(primjerice, religijska), psiholoska (primjerice, lijecnik smatra da zbog svog stava nije u
stanju pruziti uslugu na odgovarajucoj stru¢noj razini), tehnicki razlozi (medicinska
oprema nije ispravna ili nije dostupna), osobna zdravstvena nesposobnost samog
lije¢nika. Osnovanost priziva savjesti jest u mogucoj (u zamisli 1 stvarnosti) suceljenosti
vrijednosti, suceljenosti c¢udorednih (moralnih) odabira, vrijednosnih stavova,
vrijednosnih prosudbi, u raskrizjima vrsta, stupnjeva i razina odgovornosti”.'4®
Osnovanost ili opravdanost priziva savjesti se odlikuje u autenti¢nosti priziva na savjest.
U najboljem slucaju je dobro da postoji ovlasteno tijelo ili neki oblik povjerenstva kako

ne bi doSlo do zlouporabe priziva na savjest. Od klju¢ne je vaznosti da priziv bude

autenti¢an.

Svjedoci autenti¢nog priziva savjesti su brojni kroz povijest. Neki od znacajnijih su
Antigona, Sokrat, Toma Mor, i ne§to novijeg datuma Franz Jagerstatter.’*” Antigona u
starogr¢koj drami od Sofokla, vr$i pokop svoje brace, protivho svjetovnom zakonu,
koja su ubijena tijekom pobune protiv svog kralja. Ona je osjecala u sebi da je jaci
bozanski zakon koji joj nalaZze da pokopa svoju bracu. Na kraju biva osudena na smrt.
Sokrat koji je bio osuden da truje mladez svojim idejama, ostaje vjeran svom
daimononu, savjesti i ispija smrtonosni otrov. Toma Mor koji je bio kancelar Henrika
VIII, ne prihvaca odluku o supremaciji kralja nad Crkvom. Ostaje vjeran Rimu i biva
pogubljen. Potom Franz Jagerstatter, austrijski seljak za vrijeme Il. svjetskog rata odbija

biti vojnik, unato¢ pozivu crkvenog autoriteta da mu je to duznost zbog domovine, on

145 Usp. E. SCHOCKENHOFF, Bit i funkcija savjesti s gledista katolicke moralne teologije, u: Fenomen
savjesti, Zbornik radova medunarodnog znanstvenog skupa, priredili: Nikola BiZaca, Josip Duki¢,
Jadranka Garmaz, Crkva u svijetu, Split, 2011., str. 43-44.

146 7 CIZMIC, Pravo zdravstvenih radnika na priziv savjesti, u: Zbornik Pravnog fakulteta Sveuéilista u
Rijeci, Pravni fakultet u Rijeci, Rijeka, 1 (2016.), str. 764-765.

147 Usp. E. SCHOCKENHOFF, Bit i funkcija savjesti s gledista katolicke moralne teologije, u: Fenomen
savjesti, Zbornik radova medunarodnog znanstvenog skupa, priredili: Nikola Bizaca, Josip Duki¢,
Jadranka Garmaz, Crkva u svijetu, Split, 2011., str. 43-44.
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ostaje vjeran do kraja svojem prigovoru savjesti.1*® Mnogobrojni su sveci i muéenici
koji su umrli slijedeéi vjernost savjesti. Postivati priziv savjesti kad kada i zahtjeva
herojska djela. Ponekada je to herojsko djelo i samo mucenistvo. ,,Ako mucenistvo
predstavlja vrhunac svjedo¢anstva moralnoj istini, kojoj mogu biti pozvani relativno
malobrojni, ipak postoji dosljedno svjedocanstvo §to ga svi kr§¢ani moraju biti pripravni
pruziti svaki dan pa i po cijenu patnje i tedkih zrtava*.}4® Vjernost moralnoj istini koju
naglaSava enciklika Veritatis splendor, jest upravo vjernost savjesti, vjernost prigovoru

savjesti.

Priziv savjesti ¢uva, brani i S§titi dostojanstvo ljudske osobe, njen integritet, i
autonomiju. “Priziv savjesti omoguéava pojedincu da cuva svoju koherentnost i
slobodu. Drzi se kako covjek prisiljen na postupanje protivno svojoj savjesti gubi
samopostovanje, cjelovitost i puninu svoje osobnosti te trpi ograniCavanje svoje
slobode. Osobito u slucajevima tzv. religijskog priziva savjesti, mogu biti prisutni i
osjecaj straha (od Bozje kazne, Pakla, gubitka vjecnog spasenja, izop¢enja...), krivnje i
grijeha”. Da bi priziv savjesti bio do kraja zaSticen nuzno je da mu se da i pravna
vaznost tj. da bude implementiran u pravni sustav, da bi vrijednost i dostojanstvo osobe

bilo $to je moguce bolje, zastic¢eno.

Institut priziva savjesti §titi slobodu misljenja, savjesti i vjeroispovijesti. Najbolja zastita
instituta priziva savjesti jeste kroz implementaciju zakona u medunarodnom i domaé¢em
pravu. Nuznost pravne implementacije potvrduje i papa Ivan Pavao II. u enciklici
Evangelium vitae, “Ko pribjegava prigovoru savjesti mora biti zasticen ne samo od
krivicne kazne ve¢ i od bilo kakve druge sankcije na pravnom, disciplinskom,
ekonomskom i profesionalnom planu”.*®® Implementacija priziva savjesti u
zakonodavni sustav nije contra legem nego excetio legis.” Prigovor savjesti je
ograni¢eno pravno dopustiv. Pravo na prigovor savjesti, dakle nije contra legem ve¢
exceptio legis, jer su zakonodavci u okviru pravnog sustava iskazali tendenciju da to
pravo relativiziraju s namjerom da moralni stav pojedinca ne zadire u prava drugih
pravnih subjekata. Glede pravne dopustivosti prigovora savjesti, da bi se izbjegla

razli¢ita tumacenja ili zlouporabe, utvrdeni su odredeni op¢i pravni kriteriji i

ogranicenja, dok se u svakom konkretnom slucaju uzimaju u razmatranje i odredena

148Usp.lIsto, str. 45.
149vs, Br. 93.
150 VAN PAVAO II., Evangelium vitae, Evandelje zivota, KS, Zagreb, 1995., br. 74.
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nacela koja prelaze okvire pozitivnog prava jer je prigovor savjesti primarno moralna
kategorija”.®! Potrebno je, medutim, razlikovati prigovor savjesti od gradanske
neposlusnosti, jer prigovor savjesti u prvom redu je ono pitanje moralnog uvjerenja, dok

je gradanska neposlusnost u prvom redu ima politi¢ku dimenziju.>

Medunarodni dokumenti koji garantiraju slobodu savjesti, misljenja, i vjeroispovijesti
su Opca deklaracija o pravima covjeka, Europska konvencija o ljudskim pravima i
Povelja temeljnih prava Europske unije. Vazno je naglasiti da se prigovor savjesti
tretira kao “legitimno vrienje slobode misli, savjesti i vjeroispovijesti”.'>® Opéa
deklaracija o pravima covjeka izglasana od OUN-a, u ¢lanku br.18 jamci slobodu
savjesti, isto ¢ini na tom tragu i Europska konvencija o ljudskim pravima u ¢lanku br. 9,
dok Povelja temeljnih prava Europske unije pored slobode savjesti izri¢ito jam¢i i pravo

na priziv savjesti.’>* U Povelji o temeljnim pravima Europske unije stoji:

1. Svatko ima pravo na slobodu misljenja, savjesti i vjeroispovijesti. Ovo
pravo ukljucuje slobodu promjene vjeroispovijesti ili uvjerenja te slobodu,
pojedinacno ili u zajednici s drugima, javno ili privatno, iskazivanja
vjeroispovijesti ili uvjerenja bogosluzjem, poucavanjem, obicajima i obredima.

2. Priznaje se pravo na prigovor savjesti, u skladu s nacionalnim zakonima
koji ureduju ostvarivanje tog prava.*>®

lako Europska konvencija ljudskih prava ne govori direktno o pravu na priziv savjesti,
parlamentarno Vije¢e Europe izglasalo je 2010. godine rezoluciju, po brojem 1763., u
kojoj se ureduje pitanje priziva savjesti u zakonitoj zdravstvenoj zastiti. U njoj se
balansira izmedu priziva savjesti koji se smatra zakonitim upravo u vezi s pobacajem i
eutanazijom i potrebe pravovremene zdravstvene skrbi Zena, $to se odnosi na
pravodobno informiranje Zene o postojanju priziva savjesti i upuc¢ivanja u drugu

zdravstvenu ustanovu.®®

1S SEGVIC, Legitimnost gradanskog otpora - neki teorijski aspekti, u: Zbornik radova Pravnog
fakulteta u Splitu 2 (2007.), str. 198.

152(Jsp. J. CIZMIC, Pravo zdravstvenih radnika na priziv savjesti, u: Zbornik Pravnog fakulteta
Sveugilista u Rijeci 1 (2016.), str. 756.

183 Usp. S. SEGVIC, Legitimnost gradanskog otpora - neki teorijski aspekti, u: Zbornik radova Pravnog
fakulteta u Splitu 2 (2007.), str. 193.

154 Usp. D. HRABAR, Pravo na pobacaj-pravne i nepravne dvojbe, u: Zbornik pravnog fakulteta u
zagrebu, ure: Pravni fakultet Zagreb, 6 (2016.), str 817.

1% CHARTER OF FUNDAMENTAL RIGHTS OF THE EUROPEAN UNION, article 10,
http://www.europarl.europa.eu/charter, (Pristupljeno: 15. 08.2016).

1% Usp. D. HRABAR, Pravo na pobacaj-pravne i nepravne dvojbe, u: Zbornik pravnog fakulteta u
zagrebu, ure: Pravni fakultet Zagreb, 6 (2016.), str 817.-818.
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U domacem zakonodavstvu Republike Hrvatske postoje zakoni i odredbe koje izravno i
neizravno upucuju na priziv savjesti, primjerice u ustavu Republike Hrvatske u ¢lanku
40. i 47. se jam&i prvo na priziv savjesti.’® Nadalje pravo na priziv savjesti postoji u
Zakonu o lije¢nistvu, Zakonu o dentalnoj medicini, Zakonu o medicinski
potpomognutoj oplodnji, zatim znacajan je kodeks medicinske etike, deontologije i

eti¢ki kodeks primalja, koji takoder jamée pravo na priziv savjesti.!®

157 Usp. J. CIZMIC, Pravo zdravstvenih radnika na priziv savjesti, u: Zbornik Pravnog fakulteta
Sveucilista u Rijeci, Pravni fakultet u Rijeci, Rijeka, 1 (2016.), str. 766.
1%8 |sto, str. 767.
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ZAKLJUCAK

U suvremenim demokracijama sloboda govora, misli i vjerovanja je neizbjezna. Pravo
demokratsko drustvo je slobodno i transparentno po svojoj prirodi. Ono je uredeno
drustvo u kome pojedinci i skupine uzivaju ljudska prava koja su po svojoj prirodi
neotudiva. Poradi opstojnosti slobode, na koju ¢ovjek danasnjice snazno polaze pravo,
radaju se razni dominantni pravci u pluralnom drustvu. Svaki pravac u svom temelju
ima svoju istinu. Postojanje suvremene demokracije je u raznim kompromisima izmedu
samih pravaca. Takozvani pluralizam vrijednosti odrazava se i kroz zakone koji ureduju
drustvo. Neosporno je da eticki pluralizam nije prihvatljiv za samu Crkvu zbog

relativizacije istine.

Crkva u svom ¢asnom nauku objavljenom od Boga nosi i ¢uva tu istinu. Ona je njena
braniteljica, utvrda istine. Pojedinac ili vjernik u takvom drustvu dolazi u koliziju sa
zahtjevima drusStva. Njegova savjest, koja je u slobodi prepoznala istinu, biva napadana
1 ugrozena. Da bi ¢ovjek obranio sebe i svoju savjest koja prozima citavo bice, on je
moralno duzan odbiti zahtjeve koji se protive prirodnom moralnom zakonu. Odbijanje
da izvr$i odredeni zahtjev nazivamo prizivom savjesti. Priziv savjesti nije samo moralna
1 eticka kategorija, nego je nuzno da postane i pravna kategorija kako bi se zastitila
sloboda pojedinca u drustvu. Ukoliko demokratsko drustvo ne bi $titilo manjinu, tada bi
se pojavila diktatura vecine, Sto znacajno smanjuje stupanj demokrati¢nosti druStva.
Snaga demokratskog poretka je upravo u tome da zastiti 1 onaj “maleni” broj pripadnika
drugadijih stavova u odnosu na vecinu. Svijet i drustvo su danas prepoznali vrijednost
slobode, pa tako i slobode vjere i savjesti iz koje izvire pravo na prigovor savjesti. Pravo
na prigovor ili priziv savjesti je danas implementiran u razne medunarodne dokumente 1
domaca zakonodavstva. Postivanje savjesti i njenog priziva je postivanje same osobe,
jer savjest prozima Citavu osobu. Savjest §titi dostojanstvo Covjeka, njegov identitet,
integritet, autonomiju pojedinca, njegovu vrijednost i slobodu. Pravo na priziv savjesti
je nuznost u demokratskom poretku poradi samog ¢ovjeka i njegovog nesmetanog rasta

I samoaktualizacije.
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